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Geleitwort
Gabriele Wulz

Welches ist das hochste Gebot von allen?

Die unvergessliche Hanna Safrai hat uns in Kursen und Vortrigen mit ihrer
ganzen Leidenschaft fiir die Auslegung der Schrift in die rabbinische
Diskussion auch um die Frage nach dem hdchsten Gebot hineingenommen
und damit dem Gesprich im Tempel zwischen dem Tora-Gelehrten und Jesus
Kontur und Farbe gegeben.

Die Frage nach dem hochsten Gebot und der Antwort mit dem Doppelgebot
der Liebe ist wohlvertraut. Eben Katechismuswissen, das vor ein paar Jahren
noch im Konfirmandenunterricht auswendig gelernt wurde. Ich vermute, dass
nicht nur ich den leiernden Ton von Jugendlichen im Ohr habe.

Von der atemberaubenden Begegnung zweier Menschen ist da nichts mehr zu
spliren. Das tiberraschende Verstehen — begliickend und unverfiigbar — wird
durch die unendliche Reproduktion buchstiblich zum Schweigen gebracht. In
diesem Automatismus verlieren sowohl die Frage wie auch die Antwort an
Bedeutung. Alles scheint klar und selbstverstindlich zu sein. Erst im Kontext
der rabbinischen Debatte kdnnen Frage und Antwort wieder lebendig werden.

Zuerst die Frage. Die ist — bei Lichte betrachtet — eine Provokation. Nur der
sanftmiitige Hillel war ihr gewachsen und antwortete mit dem Gebot der
Nichstenliebe. Alles andere, so Hillel, sei Auslegung der Tora. »Geh hin und
lerne sie«, beschied er dem ungeduldigen Heiden. Dahinter steht die unaus-
gesprochene Frage, ob es denn so etwas wie eine Quintessenz der Gebote
tiberhaupt geben darf. Hat nicht vielmehr jedes einzelne Gebot seine Wiirde
und seine Bedeutung? Braucht es in der Tora ein die Tora auslegendes Prinzip,
weil der Buchstabe eben auch totet? Oder braucht es die absolute Befolgung
eines jeden einzelnen Gebots — auch um den Preis, sich selbst oder dem
Nichsten zu schaden.

Und dann die Antwort. Die ist keineswegs so selbstverstindlich, wie wir
meinen. Ben Assai meinte zum Beispiel Gen 2,1 (»so wurden vollendet
Himmel und Erde«) sei das hochste Gebot im Sinne des Prinzips. Und das
nicht nur, weil es vor dem Gebot der Nichstenliebe steht, sondern auch, weil
Himmel und Erde die Voraussetzung dafiir sind, dass Menschen sich
bewihren konnen. Dennoch besteht Hillel darauf, dass die ganze Tora in
diesem Gebot zusammengefasst werden kann: »Liebe deinen Nichsten, er ist
wie du.«
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Und schlieRlich die Verbindung von Gottes- und Nichstenliebe, die Jesus dem
Schriftgelehrten in seiner Antwort gibt? Die ist gut jiidisch und erschlief3t sich
aus dem Zentrum jiidischen Glaubens und Lebens, dem »Shma Jisrael«. Gott
lieben und den Nichsten lieben — das wire also der Schliissel zum Leben und
zum Verstehen der Tora.

Die Predigthilfen von Aktion Siihnezeichen/Friedensdienste zum Israel-
sonntag sind eine einzige Einladung zu solchem Verstehen und damit zu
echter Begegnung und zum Dialog. Sie bieten keine leichte Kost, vor allem
auch keine fertigen Rezepte, aber jede Menge Anregungen und Uber-
raschungen, die sich in ihrer Bedeutung erst auf den zweiten Blick
erschlieRRen.

Von Israel lernen, das ist eine Lebensaufgabe fiir jeden christlichen Theologen
und jede christliche Theologin. Viel Freude bei den Entdeckungen in diesem
Heft.
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Editorial

Liebe Leserinnen und Leser,
liebe Freundinnen und Freunde von Aktion Siihnezeichen Friedensdienste,

ich freue mich, Thnen auch in diesem Jahr im Namen unseres gesamten
Redaktionsteams unsere Predigthilfe zum Israelsonntag vorlegen zu kénnen.

Der 10. Sonntag nach Trinitatis begegnet uns in der neuen Perikopenordnung
in einem zweifachen Gewand, einmal in der liturgischen Farbe violett und ein-
mal in griin. Den Gemeinden ist es dabei aufgegeben, selbst zu entscheiden,
ob dieser Gottesdienst vor allem der Tempelzerstorung und dem Gedenken an
die Shoah gewidmet sein soll, oder ob die Verbindung zu unseren jiidischen
Geschwistern im Vordergrund steht.

Fiir die Arbeit von Aktion Siihnezeichen stellen diese beiden Alternativen keine
Gegensitze dar. Gerade im Gedenken an die Zerstdrung der beiden Tempel
und der Verfolgung unserer jiidischen Geschwister zu allen Zeiten der
Kirchengeschichte fithlen wir uns diesen aufs Tiefste verbunden. Das gilt
besonders fiir das Gedenken an die Shoah. Gleichzeitig jedoch sind wir uns in
aller Verbundenheit der unterschiedlichen Perspektiven des Gedenkens
bewusst. Wir betreten einen gemeinsamen Erinnerungsraum, tun dies jedoch
durch unterschiedliche Tiiren. Diese Verbindung und Trennung auch in der
Auslegung der biblischen Schriften zu beleuchten, ist eine der wichtigsten
Aufgaben am Israelsonntag — egal in welcher Farbe wir ihn begehen.

Dabei mochten wir mit der vorliegenden Predigthilfe jedoch auch unserer
Freude am Judentum und der Betonung der Nihe zwischen Kirche und Israel
nachtriglich unsere Stimmen geben. Programmatisch ist daher schon das
Titelbild zu verstehen. Die Darstellung des Auferstandenen mit mittel-
alterlichem Judenhut ist ungewohnlich und dabei wunderschon zugleich.
Ingrid Schmidt und Helmut Ruppel fithren uns als Auftakt der Predigthilfe in
das Bild des unbekannten Kiinstlers aus dem 13. Jahrhundert ein.

Matthias Loerbroks widmet sich der Jahreslosung. »Suche Frieden und jage
ihm nach«. Ich widme mich in einer kleinen Predigtstudie den exegetischen
und dogmatischen Dimensionen von Deuteronomium 6,5-9, da das »Hore
Israel« die Uberschrift fiir den Israelsonntag ist. Immer wieder sind wir in den
vergangenen Jahren gefragt worden, ob wir nicht auch vollstindige Predigten
zur Verfiigung stellen konnen. Das haben wir in diesem Heft auch getan. Auf
Thre Riickmeldungen freue ich mich — auch ganz personlich.
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Das Psalmengebet verbindet uns in besonderer Weise mit dem jiidischen Volk,
da wir mit den Lesungen in unserem Gottesdienst in die Stimme Israels ein-
stimmen. Peter Welten wirft einen kritischen Blick darauf, wie die Psalmen in
unseren Gottesdienstmaterialien dargestellt werden.

Gabriele Wulz zeigt in ihrer Andacht beispielhaft auf, wie rabbinisches
Denken in die christliche Rede einflieRen kann und diese nicht nur befruchtet,
sondern vielmehr verzaubert. Lorenz Wilkens setzt sich kritisch mit unserer
Rede von »Bund« und »Testament« auseinander und schlie3t damit den
exegetischen Teil unserer Betrachtungen ab.

Im Oktober des vergangenen Jahres ist ASF in das Biindnis #unteilbar ein-
getreten, das die grol3e Demonstration hier in Berlin organisiert hat. Meine
Kollegin Jutta Weduwen hat zum Auftakt der Kundgebung gesprochen. Ihre
Rede finden Sie ebenfalls in unserem Band abgedruckt.

Ingrid Schmidt und Helmut Ruppel stellen uns in gewohnt scharfsinniger
Weise Materialien fiir die Gemeinde vor. Mein Kollege Jan Brezger legt nach-
driicklich dar, warum die ASE-Freiwilligendienste in Israel Friedensdienste
sind und unsere Freiwilligen Mia Balk und Lisa Hohmeier berichten von ihren
Erfahrungen.

Ich danke unserem ehrenamtlichen Redaktionsteam Ingrid Schmidt, Helmut
Ruppel und Lorenz Wilkens, aber vor allen Dingen auch Ihnen, liebe
Leserinnen und Leser, dass Sie sich mit uns auf die Suche nach Fragen und
Antworten machen, die uns aufgegeben sind durch das Buch der Biicher und
den Zeiten, in denen wir leben. Wir werden dessen nicht miide werden und
Ihre Fragen und Ihr Zuspruch stirken uns darin.

Ihre
Dagmar Pruin

Editorial
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KAPITEL I

Impulse aus Theologie und Zeitgeschichte

»Deine Straf3en, Jerusalem, sollen voll Knaben und Madchen sein, die wieder spielen... (Sacharja 8)

Foto: Otto Pfaff




»...breitkrempig, halbkugelig, gehornt«

Anmerkungen zum Titelbild »Der Auferstandene mit mittelalterlichem
Judenhut«
Ingrid Schmidt und Helmut Ruppel

In mittelalterlichen Darstellungen von Juden und dem Judentum durch christ-
liche Kiinstler iiberwiegen Abneigung, Feindseligkeit und Distanz — was nicht
heil3en darf, es habe keine sympathisierenden, judenfreundlichen Arbeiten
gegeben. Genau hingesehen, erweist sich sehr oft die geschméihte Synagoge
im Bildpaar »Kirche und Synagoge« als die mit viel subtiler Zuneigung
gemalte, ja, oft als die elegantere, sogar erotisch anziehendere Frauengestalt;
die Sympathie der christlichen Kiinstler gehorte oft der unterlegenen Syna-
goge, ein Kunst-Stiick bei der auftragsgemil? zu malenden Verachtung. Auf
andere Weise, aber gleichermal3en erstaunlich, gilt dies fiir unser Titelbild.

Der Auferstandene mit mittelalterlichem Judenhut beim Mahl in Emmaus —
Miniatur aus dem Psalter Ludwigs des Heiligen, England, 1. Hilfte des

13. Jahrhunderts.

Das Bild des unbekannten Kiinstlers bezieht sich auf die Erzidhlung des
Evangelisten Lukas von der Begegnung der zutiefst enttduschten Jiinger auf
ihrem Weg nach Emmaus, auf dem sie einen Fremden treffen, nun gemeinsam
gehen und auf dem Weg so viel lernen, dass sie ihn zum gemeinsamen Mahl
einladen und in der Mahlgemeinschaft »erkennen« — eine zentrale Geschichte
fiir die friihe Gemeinde auf allen Ebenen, zuerst der Gegenwart Jesu im
gemeinsamen Mahl, eine Geschichte, in der ein neues »Wir« Gestalt gewinnt
(24, 13-35). Der Auferstandene und seine Tischgenossen sind durch ihre Kopf-
bedeckungen heraushebend als drei Juden portritiert. Sie sind nahezu vertraut
einander zugeneigt unter einem leuchtenden Architekturbogen, nicht los-
gelost von einer zerbrochenen Peitsche als erinnerter »Passions.

Im 11. bis 14. Jahrhundert war der breitkrempige Hut Teil der aschkenasischen
Kleidung oder besser Tracht. Das Thema »Religion und Bekleidung« ist hier
nicht aufzunehmen; es ist so alt wie aktuell; umstritten und bis in die Europa-
wabhl reichend sind die muslimischen Traditionen. In den Jahrhunderten, zu
denen unser Bild gehort, konnte die »Obrigkeit« Kleidervorschriften erlassen.
Wir erinnern an das Vierte Laterankonzil, das 1215 regional verbindliche
Kleiderordnungen fiir Juden und Muslime festsetzte, religiose Ausweis-
zeichen, die Frauen und Minner davor bewahren, »sich irrtimlich miteinander
einzulassen«. War der breitkrempige spitze Hut bis dahin eher freiwilliger
Bestandteil der Kleidung gewesen, sahen sich Juden nun genotigt, ihre Zuge-
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horigkeit zur jidischen Gemeinschaft kenntlich zu machen: »...die juden
sullen hiiete tragen in allen staten da sie sint.« (1275). Diese Kontrolle wurde
im 15. Jahrhundert verschirft durch die gesetzliche Vorschrift, sich mittels
eines gelben oder roten Ringes an der Kleidung auszuweisen.

Unsere Darstellung macht zudem deutlich, dass auch biblische Personen
»aktualisiert« wurden. Das Tragen eines Judenhutes konnte auch im Mittelalter
als Schandstrafe befohlen werden, fiir Wucherer oder fiir eine Christin, der
eine Liebesaffire mit einem Juden nachgesagt wurde. Im Psalterium Ludwigs
des Heiligen wird die Emmaus-Szene gezeigt: Alle drei Personen werden als
Juden dargestellt, wie man ihnen damals im Alltag begegnen konnte. Auch
Jesus, der Auferstandene, der in der Mitte das Brot bricht: Eine respektvolle
Achtsamkeit, die von der Christenheit wahrgenommen zu werden noch viele
Jahrhunderte benotigt. Und ob dies eine christliche Akzeptanz findet, steht
noch dahin...

Zum Weiterlesen und genauen Hinsehen:

Martin Luther und das Judentum, Riickblick und Aufbruch, Katalog zur gleichnamigen Wander-
ausstellung, hrsg. Von der Ev. Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz und dem Touro-
College Berlin, Berlin 2016, 191 S., S. 63, Kontakt info@touroberlin.de und info@ekbo.de

Ingrid Schmidt und Helmut Ruppel: »...breitkrempig, halbkugelig, geh6rnt«
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Jahreslosung 2019

Suche Frieden und jage ihm nach!

Psalm 34,15
Matthias Loerbroks

Jagen — das ist ein starkes Wort. Und es klingt im Zusammenhang mit Frieden
auffillig aggressiv. In der Tat kommt das Wort oft vor, wenn davon die Rede
ist, dass Menschen verfolgt werden — fiirs Jagen von Tieren gibt es ein anderes
Wort —, und unter diesen Verfolgten sind nicht wenige, die fiir Recht und
Frieden kimpfen und arbeiten. Nun geht es dem Dichter nicht darum, dass
wir das fliichtige Wesen Frieden festnehmen und womdoglich totschieRen.
Doch Frieden, das scheint dies auffillige und starke Wort anzudeuten, wird
nicht allein dadurch erreicht, dass wir friedlich sind und Ruhe geben; um
Frieden zu erreichen, bedarf es kriftigen Kimpfens, wozu auch etwas
Aggressives gehort, Angriffslust, Streitbarkeit. Unsere aggressiven Neigungen
werden nicht tabuisiert oder dimonisiert, sondern nutzbringend eingesetzt:
Wir sollen nicht Menschen jagen und verfolgen, sondern aktiv und ent-
schieden und energisch ein Ziel verfolgen: dem Frieden nachjagen.

Dazu gehort nun freilich auch: geduldige Arbeit an Details, findiges Erkunden
von Moglichkeiten, Phantasie beim Austiifteln und Aushandeln von Losungen
fiir scheinbar Unldsbares; nicht zuletzt die Bereitschaft, mit ganz grésslichen
Menschen zu reden — Menschen, die es nicht gewohnt sind, mit sich reden zu
lassen, sondern stolz darauf sind, kompromisslos zu sein. Mit Lautstirke und
Pathos Frieden zu fordern — das kann seine Zeit und dann auch sein Recht
haben; das kann aber auch sein, was Paulus (ROmer 10,2) »eifern, aber ohne
Erkenntnis« nennt. Mit der Faust auf den Tisch hauen, so hat es der Friedens-
sucher Willy Brandt gesagt, das beeindruckt nicht einmal den Tisch. Martin
Griffiths, ein UN-Diplomat, hat mit Geduld und Zihigkeit gerade erreicht,
dass der Hafen von Hudeida entmilitarisiert und damit wieder nutzbar wird.
Damit wird noch kein Frieden im Jemen erzielt, aber, wenn die Verabredungen
eingehalten werden, verhindert, dass Millionen weiterer Menschen ver-
hungern.

Friede — das ist ein Hauptwort der biblischen Botschaft. Zwar werden auch in
den biblischen Erzidhlungen recht ungeniert Kriege gefiihrt, wird niichtern
und erniichternd erkannt, dass nicht nur Friede, sondern auch Krieg seine Zeit
hat (Prediger 3,8). Doch gerade darum ist Friede Gegenstand grof3er Sehn-
sucht, Ziel des Handelns und Inhalt von Zukunftshoffnungen. Bei den
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Propheten Jesaja (2,1-4) und Micha (4,1-4) findet sich fast gleichlautend die
Vision, eines Tages werden die Volker mit ihrem Latein zu Ende sein und sich
zum Zion, nach Jerusalem aufmachen, um dort Weisung, Wegweisung, Tora
zu lernen; nicht mehr lernen, Krieg zu fiihren, sondern ihre Schwerter zu
Pflugscharen umzuschmieden. Man kann fragen, warum die Volker fiir diese
naheliegende Idee — Nahrungs- statt Riistungsproduktion — erst in die Juden-
schule gehen miissen. Die biblischen Autoren wiirden wohl gut jiidisch mit
einer Gegenfrage antworten: Ja, wenn es so einfach ist — warum wird dann
nach wie vor das meiste Geld, werden die kliigsten Kopfe dafiir eingesetzt,
immer raffiniertere Waften zu entwickeln und herzustellen?

Das Neue Testament verkiindet, diese Vision habe schon begonnen, Wirklich-
keit zu werden. Durch das Evangelium von Jesus Christus sind Menschen aus
fast allen Volkern der Welt zu Anhingern des Gottes Israels geworden, lernen
Weisung vom Zion, das Wort des HERRN von Jerusalem. Das Evangelium ist
im Kern Friedensbotschaft: In seinem Sohn Jesus Christus hat Gott Frieden
gemacht, Frieden zwischen sich und den Menschen, Frieden zwischen Israel
und den Vélkern; eine biblische Uberschrift dieser Botschaft ist darum
»Evangelium des Friedens« (Epheser 6,15). Das hei3t offenkundig nicht, dass
mit dem Kommen, dem Sterben, der Auferweckung Jesu schon alles erreicht
ist, uns nichts zu tun bleibt. Fiir Paulus folgt aus der Botschaft »Gott hat im
Christus die Welt mit sich vers6hnt« (2. Korinther 5,19) der Appell: »Lasst
euch versohnen mit Gott!« (2. Korinther 5,20), und Jesus selbst preist
diejenigen gliicklich, die Frieden machen (Matthius 5,9). Selig die Fried-
fertigen, hatte Luther tibersetzt, und er wird dabei an solche Friedensmacher,
Friedenstiter gedacht haben: Menschen, die Frieden fertigen, herstellen.
Inzwischen meint friedfertig aber so etwas wie friedlich, klingt eher passiv als
aktiv, weshalb in der neuen Version — gerade in Treue zu Luthers Ubersetzung
— nicht mehr »die Friedfertigen« steht, sondern »die Frieden stiften«. Das
Evangelium des Friedens erspart es uns nicht, unsererseits dem Frieden nach-
zujagen, sondern macht uns friedensfihig, befreit uns davon, reflexhaft jede
uns entgegengebrachte Feindschaft zu erwidern, jeden Hass mit Hass zu
beantworten: Auch ein ausgesprochenes Scheusal ist ein Mensch, der — ebenso
unverdient wie ich selbst — von Gott geliebt und mit Gott versohnt ist; ein
Mensch, fiir den Jesus Christus gestorben ist.

Schalom, Friede ist eins der bekanntesten hebriischen Worter. Seine Wurzel
bedeutet ganz sein, vollstindig, unversehrt; auch bezahlen, schillem, hat diese
Waurzel: Forderungen begleichen. Es ist darum oft, mal hoffnungsvoll, mal
fordernd, darauf hingewiesen worden, dass Schalom mehr meint als die
Abwesenheit von Krieg: Ausgleich, Gerechtigkeit; dass Gerechtigkeit und

Matthias Loerbroks: Suche Frieden und jage ihm nach!
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Friede sich kiissen (Psalm 85,11). Doch die bedriickenden Nachrichten von
Kriegen, vor allem Biirgerkriegen machen deutlich, dass schon sehr, sehr viel
erreicht ist, wenn wenigstens ein Krieg beendet werden kann, auch wenn
damit noch nicht alle Probleme geldst sind, kein unversehrtes Ganzes erreicht
ist. Anldsslich des Endes des Ersten Weltkriegs vor hundert Jahren wurde im
vergangenen Jahr eindriicklich an diesen Krieg erinnert, und in diesem Jahr
wird es achtzig Jahre her sein, dass der Zweite Weltkrieg begann. Nun trigt
lingst eine Generation Verantwortung in Politik und Gesellschaft, auch in der
Kirche, der diese Kriege und ihre Folgen nicht mehr unmittelbar in den
Knochen stecken, auf der Seele liegen; es mag sein und es wirkt manchmal so,
dass die heute Aktiven es nicht mehr ganz so dringlich finden, dem Frieden
nachzujagen; dass sie ihn jedenfalls in Europa — trotz der Kriege in Jugoslawien
in den goer Jahren; trotz der anhaltenden Kimpfe in der Ukraine — fiir
gesichert halten, auch wenn weit hinten, fern die Volker weiter aufeinander-
schlagen; dass sie darum etwas gleichmiitig und nachldssig, auch etwas grob-
schlichtig, leichtfertig, frivol mit dem Thema Krieg und Frieden umgehen. Die
Jahreslosung ist ein AnstoRR, das zu dndern: nicht nur selbst aktiv dem Frieden
nachzujagen, sondern auch andere zum Jagen zu tragen.

Die Aufforderung, dem Frieden nachzujagen, ist in Psalm 34 Teil einer Ant-
wort auf die Frage nach dem guten Leben. Der Dichter klingt da wie ein Markt-
schreier: Wer ist der Mensch, der Lust hat am Leben, seine Tage liebt, Gutes
sehen will? (v13) — das klingt wie die Anpreisung eines der zahlreichen Rat-
geberbiicher unserer Tage. Die Antwort ist: Bewahre deine Zunge vor Bdsem,
deine Lippen davor, Trug zu reden; lass ab vom Bosen, tu Gutes; suche Frieden
und jage ihm nach! (14f.) Diese Antwort betont die Bedeutung der Sprache:
Was und wie wir reden — das kommt noch vor dem Tun. Boses Reden und
Boses Tun ist zwar nicht dasselbe, doch das Reden senkt die Hemmschwelle.
In Zeiten von Hassbotschaften und Fake-News klingt diese Empfehlung fiir
ein gutes Leben aktuell. Der Autor versucht mit diesem Psalm, sich selbst und
anderen Zuversicht zuzusprechen. Wer dem Frieden nachjagt, hat ja oft den
Eindruck, keineswegs ein gutes Leben zu leben, sondern — etwas kriegerisch
ausgedriickt — auf verlorenem Posten zu stehen. Auch der Psalmdichter
bestitigt: Der Gerechte muss viel leiden, doch er fligt hinzu: Aus all dem rettet
ihn der HERR (v20); die auf ihn sehen, werden strahlen vor Freude, und ihr
Angesicht soll nicht schamrot werden (v6) — sie werden nicht blamiert
dastehen, denn selig ist, wer sich an ihm birgt (vg), bei ihm Geborgenheit
findet. Denn der HERR ist gerade denen nah, die zerbrochenen Herzens sind,
befreit die, die ein zerschlagenes Gemiit haben (vig). Darum: auf, auf zum
frohlichen Jagen!
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»Hore Israel« — einen zentralen jiidischen Text
am Israelsonntag predigen

Dagmar Pruin

Den Israelsonntag feiern

Die Feier des Israelsonntags in unseren Kirchen hat eine spannungsvolle
Geschichte. Es bleibt daher wichtig, sich stets vor Augen zu fiihren, dass
unser heutiger, hoffentlich sensibler Umgang mit diesem 1o. Sonntag nach
Trinitatis erst mit Ende der 1g7oer Jahre seinen Anfang fand. Er ist damit
nicht mehr als ein Wimpernschlag in der Kirchengeschichte.” Die Zeit, in der
ankniipfend an das auch heute unter dem violetten Proprium vorgeschlagene
Evangelium (Lk 19,41-48) die Zerstorung des Tempels als Strafgericht iiber die
ungldubigen Jiidinnen und Juden verstanden worden ist und gleichzeitig als
Beleg fiir die christliche Uberlegenheit galt, ist um ein Vielfaches linger — und
hat ihren Grund gerade auch in den Texten des Neuen Testaments. Daher darf
die Wirkmachtigkeit dieses neutestamentlichen Textes nicht unterschitzt
werden.

In der neuen Perikopenordnung sind »fiir den ro. Sonntag nach Trinitatis (...)
in Zukunft zwei alternative Proprien vorgesehen: eines, das der Freude der
Christenheit am Judentum und der bleibenden Nihe von Kirche und Israel
gewidmet ist (liturgische Farbe: griin), und ein anderes, wonach der Tag nach
altem Herkommen als Gedenktag der Zerstorung Jerusalems begangen wird
(liturgische Farbe: violett).«* Der Sonntag wird in beiden Fillen unter die Uber-
schrift »Hore Israel« gesetzt.

Die Frage, ob an diesem Sonntag die Erinnerung an Tempelzerstdrung und
Shoa oder aber die Verbundenheit mit dem zuerst erwihlten Gottesvolk im
Vordergrund stehen soll, l4sst sich nicht absolut beantworten. Hat eine
Gemeinde eine lebendige Gedenkkultur und begeht auch die Gedenktage des
9. November oder des 27. Januar, dann kann dieser Sonntag in besonderer
Weise von der Aufnahme der christlichen Kirche in den Gnadenbund Israels
und den vielen verbindenden Elementen zwischen den beiden Religionen
erzdhlen. Ist das nicht der Fall, so muss die Beschreibung der Tempelzer-
storung und des folgenden Exils ihren Platz finden — als nur eine von so vielen
sich nahezu unertriglich gleichenden Episoden von Vertreibung und
Ermordung und deren singulidren Hohepunktes in der Zeit der national-
sozialistischen Herrschaft.
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Aber auch bei einer Herausstellung der Verbundenheit sollte die Erinnerung an
die Zerstorung einen Platz in Gottesdienst und Predigt haben und der Psalm
74 kann auch hier im Gottesdienst erklingen. Der gesamte Psalm ist eine
Klage iiber die Zerstdrung des ersten Tempels, in Vers 8b findet sich der Satz
»sie verbrennen alle Gotteshduser im Land«. Dietrich Bonhoeffer vermerkte dazu am
Rand seiner Studienbibel: »1938!«. Um den Klang dieses Verses und des
gesamten Psalms zu verdeutlichen, bietet sich eine szenische Lesung des
Textes an, in der der obengenannte Vers als Leitvers wiederholt wird.

Die Nihe des Israelsonntags zu Tischa beAw, zum Gedenktag der Tempel-
zerstdrung, kann in verschiedenen Formen im Gottesdienst oder in der Predigt
ihren Platz finden. So bietet sich etwa eine Schilderung der jiidischen Briuche
an diesem Tag an.’ Vor dem Hintergrund des zu predigenden Textes kann es
klug sein, von seiner Abfassungszeit in die Zukunft zu schauen und zu
schildern, wie es damals noch rund 2.500 Jahre dauern sollte (wenn man die
Herrschaft der Hasmonder vernachlissigt, was sinnvoll erscheint), dass ein
unabhingiger geschiitzter Staat Israel entstehen konnte: Nach den Persern
kamen die Griechen, dann die Romer — auch die Zerstérung des zweiten
Tempels fand der jiidischen Tradition nach am g. Tag des Monats Aw statt —,
dann folgten arabische Herrscher, dann die Kreuzfahrer, dann die osmanische
Herrschaft und schlieRRlich die britische. Jiiddinnen und Juden lebten von nun
an tberall unter der Gewalt — und nur selten unter dem Schutz! — fremder
Volker. Der so ersehnte eigenstidndige und sich selbst schiitzende Staat Israel
ist eben die Ausnahme — nicht die Regel.*

Betrachtet man die jiidischen Traditionen zu diesem Gedenktag, so begegnet
durch die Jahrhunderte hindurch in vielen Texten eine starke Selbstkritik, die
die Zerstdrung auch auf die eigenen Stinden zurtickfiihrt — eine Denkfigur, die
auch in bestimmten literarischen Ebenen in den Biichern Josua bis 2. Kdnige
zu finden ist. Diese Selbstkritik ist im tiefen Mal3e beeindruckend, wenn nicht
gar in ihrer Tiefe verstorend. Wenn sie in Gottesdienst und Predigt thematisiert
werden soll, dann besteht jedoch die Gefahr, dass in der Rezeption der
Horerinnen und Horer die Selbstkritik Israels instrumentalisiert und zur
Legitimierung der eigenen Kritik am heutigen Staat Israel herangezogen wird.
Denn die Analysen zeigen leider deutlich, dass eine kirchliche Verbundenheit
in Deutschland gerade nicht vor Antisemitismus, auch nicht vor israel-
bezogenem Antisemitismus, schiitzt.® Und ein Blick in die Talkshows im
deutschen Fernsehprogramm zeigt leider auch immer wieder die Figur,
israelische Selbstkritik zu instrumentalisieren.
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Hore Israel — der Text und seine Geschichte
A. Ubersetzung Dtn 6,4-9°:

4. Hore Israel, der HERR ist unser Gott, der HERR ist einzig.

5. Und du sollst den HERRN, deinen Gott, lieben, mit deinem ganzen Herzen
und mit deiner ganzen Seele und mit all deiner Kraft.

6. Und diese Worte, die ich dir heute gebiete, sollen auf deinem Herzen sein.

7. Du sollst sie deinen S6hnen wiederholen und du sollst sie sagen, wenn du
in deinem Haus sitzt und wenn du auf dem Weg gehst und wenn du dich
legst und wenn du aufstehst.

8. Und du sollst sie binden als Zeichen an deine Hand und sie sollen
Merkzeichen zwischen deinen Augen sein.

9. Und du sollst sie schreiben auf die Tiirpfosten deines Hauses und an deine
Tore.

B. Synchrone und diachrone Perspektiven

In einer synchronen Perspektive’ steht das Hore Israel® im Rahmen des gro3en
Erzihlwerkes, das von Exodus bis Josua reicht. Israel erzihlt von seinen
Anfingen, um sich seiner Zukunft zu vergewissern. Im Mittelpunkt dieses
Erzihlwerkes steht die Ubermittlung der Gesetze (Ex 19-Num 10 und Dtn
12-20).

Die erzdhlte Zeit des Deuteronomiums’ ist in diesem Erzdhlwerk als die groRe
Abschiedsrede des Mose beschrieben, die jener an seinem Todestag hilt —
vierzig Jahre nach dem Auszug aus Agypten und am Vorabend der Uber-
querung des Jordan.” Durch diese Konzeption erhilt der Text seine eigene
Dignitit als Testament der zentralen Gestalt des Pentateuchs. »Es will als die
letztgiiltige Verkiindigung und Interpretation des von Mose {ibermittelten
Gotteswillens gelesen werden, was nichts anderes bedeutet, als dass die im
Dtn niedergelegte Tora Maf3stab fiir jede kiinftige Bekanntgabe des Gottes-
willens ist.«"

Im Rahmen der erzihlten Zeit werden zum einen die Generation der Land-
nahme und die Generation am Sinai sowie in der Wiiste miteinander
identifiziert.” »Nicht mit unseren Vitern hat JHWH diesen Bund geschlossen, sondern
mit uns, die wir heute hier sind und alle leben« formuliert es der Text in Dtn 5,3.
Zum anderen aber soll »sich der Leser angesprochen wissen und die folgende
Parinese auf sich beziehen. Die literarische Fiktion verbindet also zwei
Generationen innerhalb der erzihlten Zeit und stellt zugleich einen
Zusammenhang mit der aktuellen Zeit des Erzihlers und aller zukiinftigen
Generationen her.«*

Dagmar Pruin: »Hore Israel« — einen zentralen jiidischen Text am Israelsonntag predigen

15



16

In der heute vorliegenden, durch die spitere deuteronomistische Redaktion
geprigte Form folgt das Hére Israel (6,4-9) auf die Mitteilung der zehn Gebote
(Dtn 5,6-21). Die beiden ersten Verse des Dekalogs (Dtn 5,6f. vgl. Ex 20,2f.)
stellen dabei eine Art Priambel fiir die folgenden Rechtssitze dar: Ich bin der
Herr, dein Gott,* der ich dich aus dem Land Agypten, aus dem Sklavenhaus ausziehen
lief3. Du sollst keine anderen Gétter haben neben mir. »Mit der Prdambel des Dekalogs
schlie3t JHWH seine Bundesbeziehung mit Israel und eréffnet darin zugleich
einen von versklavenden Michten geschiitzten Raum der Freiheit, in dem das
Gottesvolk vertrauensvoll seinem Wort gehorsam sein kann.«*

Die Rede von JHWH als "aehad im Shema Israel wird aufgrund dieser Abfolge
durch das erste Gebot und seine Rede von JHWHs Einzigartigkeit konturiert.
Das erste Gebot verneint nicht die Existenz anderer Gotter, gebietet aber die
Verehrung des Einzigartigen. In dieser gedachten Linie muss der Text als »Hare
Istael, JHWH ist unser Gott, JHWH ist einzig« verstanden werden.*

Spricht der Text von der Einzigartigkeit JHWHs, so wird hier die Terminologie
einer Liebesbeziehung gewihlt, wie sie auch im Hohelied 6,8f.” begegnet. Die
Israelitinnen und Israeliten werden nicht in einen blinden Gehorsam
gezwungen, sondern um ihretwillen zur Gemeinschaft mit JHWH und mit-
einander berufen.

Die Formulierung »auf deinem Herzen sein« —vgl. auch Hohelied 8,6 — verweist aller
Wahrscheinlichkeit nach auf das Tragen eines Siegelamuletts. Zu verweisen ist
auf die silbernen Blittchen mit Teilen des priesterlichen Segens im Hinnomtal.*
Die Vorschriften, die Worte »als Zeichen an deiner Hand« und »Merkzeichen zwischen
deinen Augen« zu tragen, werden von Othmar Keel als Hinweis auf das Tragen von
Arm- bzw. Stirnbindern — wie sie auch im Alten Agypten bzw. Altem Orient
bekannt waren — gedeutet. Die Vorschrift, die Worte auf die Tiirpfosten des Hauses
zu schreiben, erinnert laut Keel an die aus Agypten bekannte Tradition, Weisungen
fiir die Besucherinnen und Besucher in die Tore der Tempel zu schreiben.

Nach der Katastrophe des Exils und der Heimkehr aus Babylon spricht aus den
heute vorliegenden Kompositionen der spiten Deuteronomisten die gute
Nachricht, dass JHWH sein Volk zum Halten seiner Gebote befreit hat und es
vor zukiinftigem Schaden bewahren wird. Die Erinnerung an die Vergangen-
heit dient der Vergewisserung einer heilsamen Zukunft.

Die Rezeption des Hore Israel im Judentum

Mit Blick auf seine Rezeptionsgeschichte ist das Hére Israel in besonderer Weise
ein zentraler jidischer Text. Er ist jedoch kein Glaubensbekenntnis im
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klassischen Sinn; solch eine Klassifizierung, wie sie sich nahezu durchgehend
in der christlichen Literatur findet,” ist bereits eine interpretatio christiana und
verkennt die Gesprichshaltung des Textes.*

Im Judentum begegnet das Hére Israel im Rahmen des Shema Israel sowohl im
Morgen- als auch im Abendgebet. Das Shema umfasst neben Dtn 6,4-9 jedoch
noch weitere biblische Texte sowie Lobspriiche zu Beginn und Ende und
bringt zentrale Aussagen des jlidischen Glaubens zur Sprache. Zudem wirkt es
in dem Gebrauch der Tefillin und Mesusot nach. Zu betonen ist, dass den
Mesusot eine apotropiische, also unheilabwehrende Wirkung zugeschrieben
wird.

Systematisch-theologische Uberlegungen — Karl Barths Thesen
zu »Evangelium und Gesetz«

Das Neue Testament setzt voraus, dass es derselbe Gott ist, der zu den Vitern
und Miittern im Glauben durch die Propheten geredet hat, zu uns aber durch
seinen Sohn (Hebr. 1,1f.). Die im Shema Israel verkiindigte Einheit Gottes wird
durch das neutestamentliche Zeugnis in christlicher Perspektive akzentuiert.
Das trinitarische Bekenntnis postuliert die Dreifaltigkeit, die jedoch auch
wieder als Einheit gedacht wird.”

Die jiidische Perspektive ist eine andere und es kann von Jidinnen und Juden
als sehr schmerzhaft erfahren werden, dass ein so zentraler jlidischer Text im
Zentrum eines christlichen Gottesdienstes steht. In Deutschland und ange-
sichts der wichtigen Rolle des Shema in der Literatur {iber den Holocaust — vgl.
etwa in den Arbeiten Elie Wiesels oder den Gedichten von Nelly Sachs —
bekommt diese Frage eine besondere Schirfe. Jeder Enteignung des jidischen
Volkes durch den christlichen Zugang ist auf das schirfste entgegenzutreten.

Eine andere — vielleicht eher komplementir zu denkende — Gefahr besteht
jedoch in unseren christlichen Gemeinden darin, das Alte Testament preis-
zugeben, es als fremd, unverstidndlich und brutal zu verstehen und ganz auf
die Seite des dann auch fremden, unverstindlichen und brutalen Judentums zu
stellen. Nicht ohne Grund ist das am hiufigsten gebrauchte Zitat das miss-
verstindliche »Auge um Auge — Zahn um Zahn« und das Judentum wird vor allem
als Gesetzesreligion wahrgenommen.

Solch eine Wahrnehmung kann der heutige Predigttext hervorrufen. Dessen
beherrschende Sprachform ist der Jussiv. Dieses muss fiir die dogmatische
Reflexion ernst genommen werden. Die wichtigste sich daraus ergebene Frage
ist die Verhiltnisbestimmung von »Gesetz« und »Evangeliume«. Theologisch muss
die grundlegende Unterscheidung der beiden GroRen beachtet werden. Dabei
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ldsst sich auf die in der lutherischen Orthodoxie ausgestaltete Unterscheidung
der verschiedenen Wirkungsweisen des Gesetzes als usus politicus, usus
elenchticus und tertius usus legis in renatis verweisen. Der usus politicus reguliert das
menschliche Handeln, indem er Grenzen setzt, der usus elenchticus lisst den
Menschen erkennen, dass er ein Stinder ist und der tertius usus legis in renatis
schliellich ermoglicht ein Gottes Willen entsprechendes Handeln im
Glauben.”

In Auseinandersetzung mit diesen Unterscheidungen veroffentlichte Karl Barth
1935 seinen Aufsatz »Evangelium und Gesetz«. Sein Ansatz kann fiir den vor-
liegenden Bibeltext in besonderer Weise fruchtbar gemacht werden. Barths
Unterscheidung und gleichzeitige Verbindung von Evangelium und Gesetz
ermoglicht eine positive »In-Beziehung-Setzung« zu den biblischen Satzungen.

Das Gesetz Gottes begegnet laut Barth nie abstrakt in Forderungen, die von
aullen an den Menschen herangetragen werden. Es ldsst sich vielmehr niemals
vom Inhalt des Evangeliums ldsen. »Ein Gesetz ohne Evangelium wiirde uns
hoffnungslos stecken lassen im Dienste Gottes und des Mammons. Es gibt
aber kein Gesetz ohne Evangelium, es gibt nur das Gesetz im Evangelium.«*

Das Gesetz ist laut Barth zu verstehen als notwendige Form des Evangeliums,
dessen Inhalt die Gnade ist. Es ist bei Barth jedoch nicht die Form, die den
Inhalt formt, vielmehr wird die Form durch den Inhalt geformt.* Von dem,
was Gott mit uns tut, wissen wir, was Gott von uns will. Dabei geht es Barth
hier nicht um den tertius usus, sondern vielmehr um eine grundlegende Neube-
stimmung der beiden Gro3en.

Dem biblischen Erzihlzusammenhang von der Befreiung und der Gabe der
Gebote entspricht die Verbindung der Kategorien von »Zuspruch« und
»Anspruch«. Der niederlindische Theologe Kornelius Heiko Miskotte hat diesen
Zusammenhang treffend in Worte gefasst: »Wer ist der Schopfer? Er, der uns
aus dem Diensthaus gefiihrt hat! Wer hat uns aus dem Diensthaus gefiihrt? Er,
der unser Leben erwihlt und zur Heiligung bestimmt hat. Wie wird das Leben
geheiligt? Durch konkrete Begrenzungen und Ausweitungen, gegeben von
unserem Befreier, der uns auch gegen uns selbst beschirmt.«*

Homiletische Uberlegungen

Die Predigt alttestamentlicher Texte innerhalb des christlichen Gottesdienstes
ist keine leichte Aufgabe. Angesichts der normativen Verschiedenheit der alt-
testamentlichen Texte ist es m.E. schwierig, grundsitzlich zu entscheiden, ob
und inwieweit eine christologische Zuspitzung notwendig oder moglich ist.
Aus christlicher Perspektive fiihrt »die christologische Bindung der Hermeneutik
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nicht tiber das Judentum hinaus oder am Judentum vorbei, sondern mitten
hinein in die Bundesgeschichte des einen Gottes mit seinem Volk Israel«.”
Eine »Tora-fokussierte jiidische und eine Christus-fokussierte christliche
Hermeneutik«’markieren jedoch grundsitzlich unterschiedliche Zuginge zum
Alten Testament bzw. der Hebriischen Bibel.

Eine Predigt ist keine dogmatische Vorlesung. Sie muss theologisch wahr-
haftig und dogmatisch verantwortet sein, aber es ist legitim, nur wenige fiir
das Verstindnis des Textes wichtige dogmatische Gedanken herauszugreifen,
ohne dabei einen Anspruch auf Vollstdndigkeit zu erheben. Die Predigt ist nur
ein Teil des Gottesdienstes. Aussagen, die hier nicht gemacht werden, konnen
in anderen Teilen des Gottesdienstes zur Sprache kommen.

Auch die Frage, ob in welchem Umfang exegetische Erkenntnisse Teil einer
Predigt sein konnen, ist allgemein nicht zu beantworten. Die hier vorgelegte
Predigt (siehe Seite 22) nimmt die biblisch-theologischen Ergebnisse der
Exegese auf, weil so das massive »Du sollst« des biblischen Textes in seinen
befreienden Kontext gestellt werden kann. Der Kommunikationszusammen-
hang des Textes ist nachzuzeichnen, damit das Evangelium — die Botschaft von
dem befreienden und bewahrenden Gott — zur Sprache kommt.**

Michael Meyer-Blanck hat darauf hingewiesen, dass es fiir die Predigt ein grol3er
Gewinn sein kann, wenn sie »aus dem biblischen Zusammenhang« und »aus
dem Spiel und Widerspiel der biblischen Texttraditionen selbst« schopft. »Was
wir (...) an Erwartung zum Ausdruck bringen, ist die (...) Erfahrung, die sich
in der Hoffnung und Verheil3ung Israels Bahn bricht. Diese VerheiRung
wiederum gilt nicht als vergangen, sondern als verlissliche AuRerung des
einen, fiir die Menschen wirkenden Gottes, der im Namen seiner Zukunft und
Vergangenheit die Gegenwart neu qualifiziert. Ohne Zégern ist darum vom
Evangelium im Alten Testament zu sprechen und von der noch ausstehenden
VerheiRung im Neuen Testament.«* Diese »verlissliche AuRerung« nachzu-
sprechen, ist das erste Predigtziel fiir die zu haltende Predigt.

Der Predigtanfang fithrt an einen tatsichlichen Ort — den Berg Nebo im
heutigen Jordanien nahe der Hauptstadt Amman. Die Stddte und Linder des
Nahen Ostens sind in diesen Tagen in den Nachrichten sehr prisent. Durch
die Erwidhnung dieser realen Orte soll Aufmerksamkeit geweckt und gleich-
zeitig die Verhaftung der biblischen Texte mit der realen Welt deutlich
gemacht werden. Bewusst wird in der Predigt nicht auf die aktuelle politische
Situation in Jordanien und die groRe Anzahl von syrischen Flichtlingen, die
hier Aufnahme gefunden haben, Bezug genommen. Das kann und sollte dann
jedoch in den Fiirbitten geschehen.
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Albrecht Grézinger formuliert in Anlehnung an die Asthetik Peter Handkes. »Die
dsthetische Logik des ersten Satzes lddt (...) zur Entdeckungsreise in die
Gegenwart. Eine Entdeckungsreise mit einem Anfang mit klaren Konturen.
Gerade dieser Anfang jedoch fiihrt ins Offene und Weite (...). So wird dieser
Anfang zu einer Einmaligkeit, aus dem die Predigt ihr individuelles und nicht
wiederholbares Profil gewinnt.«** Moglicherweise kann die Beschreibung des
Berges die Sehnsucht wecken, selbst auf dem Berg des Moses zu stehen.

Die Frage, ob der Text uns etwas angeht, wird nicht gestellt. Die Predigt
erwihnt die Ausgrabungen auf dem Nebo und die Berichte der reisenden
Nonne Egeria. So entsteht ein Traditionszusammenhang, in den sich die
Horerinnen und Horer einreihen konnen: Der Text ist vielen Christinnen und
Christen nicht fremd gewesen.

Das Motiv des Berges kehrt in der Gestaltung der Predigt immer wieder.
Zunichst werden die Horerinnen und Horer auf den Berg geleitet, dann ist er
der Standort des Mose, an den schlie(8lich gliubige Jiidinnen und Juden
gefiihrt werden, wenn sie die Mesusa bertihren. Der Bogen schlief3t sich, wenn
Horerinnen und Horer beim Horen auf »ihre« Texte einen neuen Standpunkt
einnehmen.

In der vorliegenden Predigt wird mit der neutestamentlichen Uberlieferung
darauf hingewiesen, dass Jesus von Nazareth mit dem Shema vertraut war und
damit implizit gesagt, dass Jesus Christus Jude war. Die Predigt betont so die
Verbindung von uns Christinnen und Christen zum jiidischen Volk. Das
Evangelium des Sonntags wird nicht noch einmal aufgegriffen, ist aber durch
die Formulierung »die Tora und die Propheten«, die uns zweimal im Evangelium
begegnet, mit der Predigt verkniipft.

In einem weiteren Schritt wird nun der Brauch der Mesusa entfaltet. Ich halte
es nicht fiir ratsam, auch auf den Gebrauch der Tefillim, der Gebetsriemen,
ausfiihrlich hinzuweisen. Zum einen ist es eine Tradition, die nur von einem
Teil der orthodoxen Juden und einem noch kleineren Teil konservativer
Jidinnen und Juden gelebt wird. Gleichzeitig bewirkt das aus vielen Bilden
bekannte beliebte Motiv eines mit den Tefillim betenden ultraorthodoxen
jiidischen Mannes ein Gefiihl der Fremdheit und steht in der Gefahr des
Romantizismus.* Stattdessen wird die Tradition der Mesusa beleuchtet und als
Anregung fiir das Christentum verstanden. Dabei ist jedoch sorgfiltig darauf
zu achten, jede Romantisierung zu vermeiden.

Zum Ende der Predigt werden die Horerinnen und Horer eingeladen, selbst
biblische Worte zu finden, die eine theologische Sprache sprechen, die ihnen
mitten ins Herz spricht und sie in dem Alltag die Wirklichkeit Gottes erahnen
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ldsst. Neben dem horenden Verstehen des biblischen Textes als Evangelium,
wie es im ersten Teil der Predigt geschieht, liegt hier das zweite Ziel. Die Texte
werden vorgelesen, zum Teil wiederholt und liegen am Ausgang auf kleinen
Kartchen im DIN A6-Format bereit. Ich halte es nicht fiir ratsam, die Texte
gleich dem Gottesdienstblatt beizulegen, denn nicht jede und jeder wird sich
davon angesprochen fiihlen. Und wenn ich mir etwas selbst aussuchen kann,
mache ich es mir leichter zu Eigen. Wichtig ist es auch sprachlich jede
Manipulation zu vermeiden. Die Aufforderung wird klar benannt und ldsst so
auch die Moglichkeit, sich gerade keine Karte zu nehmen.

Es muss die Frage gestellt werden, ob mit dieser Einladung nicht die Gefahr
besteht, dass die Predigt selbst zu einer gesetzlichen Predigt wird.>* Ich sehe
die Gefahr, mochte es aber so nicht verstanden wissen. Vielmehr soll der
Impetus des biblischen Textes aufgenommen werden und in einer Zeit, in der
die Bedeutung der Rezeptionsisthetik fiir das Verstehen der Bibel betont wird,
die Frage nach der »Macht des Wortes«* verstirkt gestellt werden. »Kult-Buch
ist die Bibel nur, wenn ihren Worten Macht zugetraut wird. Schon die
normalen Worte haben mehr Macht, als man gemeinhin annimmt. Umso
mehr gilt das fiir die Worte der Bibel, die mit der Gottesdimension konnotiert
sind. Worte sind nicht nur Worte. Worte sind mehr als Schall und Rauch.
Worte sind Handlungen. Worte haben Macht. «3*
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PREDIGT

Liebe Gemeinde,

in Jordanien, nicht weit entfernt von der Hauptstadt Amman, liegt der Berg
Nebo, der Dschabal Nibtli — wie er im Arabischen genannt wird.

Wenn wir nun heute Morgen und in der noch recht frithen und wahrscheinlich
dunstigen Morgensonne auf diesen Berg hinaufstiegen, dann kimen wir auf
der Spitze des Berges an einen wunderbaren Platz.

Weit kann man von hier in die Landschaft schauen. Man sieht in das jordanische
Land hinein, man sieht aber auch tiber das Tote Meer hinweg nach Israel auf
die zarten Linien des judidischen Gebirges, die sich am Horizont abzeichnen.
Einzelheiten sind in dem Dunst der Wiistenlandschaft oft nicht zu erkennen,
das Heilige Land erscheint so nah — und gleichzeitig so fern.

Etwas tiefer auf dem Berg sind Ausgrabungen alter Kirchen zu bewundern, die
dlteste der gefundenen Kirchenmauern ist mehr als 1600 Jahre alt. Die reise-
lustige Nonne Egeria, die um das Jahr 400 nach Christus die erste Kirche auf
dem Nebo besuchte, erzihlt von Gottesdiensten in dieser Kirche auf der Spitze
des Berges.

Christinnen und Christen haben zu allen Zeiten hier Gottesdienste gefeiert,
gesungen und gebetet, weil nach den Erzihlungen der Bibel an dieser Stelle
die wohl eindrucksvollste und lingste Rede gehalten worden ist, von der uns
»die Tora und die Propheten« erzdhlen. Unser heutiger Predigttext ist ein Teil
davon.

Es ist Moses, der hier spricht. Alt ist er geworden, der einst so zornige junge
Mann, der einen dgyptischen Aufseher erschlug, weil er die Misshandlungen
seiner Briider nicht mehr ertrug.

Doch die Zeit in Agypten liegt schon lange hinter den Israelitinnen und
Israeliten, sie konnten das Pharaonenland verlassen, 40 Jahre haben sie in der
Wiiste verbracht. Jetzt stehen sie auf diesem hohen Berg und warten darauf;,
endlich das gelobte Land, in dem Milch und Honig flieRen, betreten zu
diirfen. Doch bevor sie sich am nichsten Tag auf die Wanderung machen, halt
ihnen Moses seine Abschiedsrede.

Dtn 6, 4 Hére Israel, der HERR ist unser Gott, der HERR allein!

5 Und du sollst den HERRN, deinen Gott, lieben mit deinem ganzen Herzen und mit
deiner ganzen Seele und mit deiner ganzen Kraft.
6 Und diese Worte, die ich dir heute gebiete, sollst du auf dem Herzen tragen,
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7 und du sollst sie deinen Kindern einschdrfen und davon reden, wenn du in deinem
Haus sitzt oder auf dem Weg gehst, wenn du dich niederlegst und wenn du aufstehst;

8 und du sollst sie zum Zeichen auf deine Hand binden, und sie sollen dir zum
Erinnerungszeichen iiber den Augen sein;

9 und du sollst sie auf die Pfosten deines Hauses und an deine Tore schreiben.

»Du sollst den HERRN, deinen Gott, lieben, mit deinem ganzen Herzen und mit deiner
ganzen Seele und mit deiner ganzen Kraft.« Wuchtige, starke Sitze sind es, die
Moses hier sagt. Du sollst dies tun, du sollst das tun — Immer wieder: Du sollst!

Mit einigen von Thnen und Euch konnte ich im Verlauf der letzten Wochen
iber diesen Text diskutieren. Widerspruch wurde laut: Du sollst — will ich mir
so etwas liberhaupt anhoren? Und was ist das hier denn fiir ein Gott? Sollen
die Menschen etwa von einem absoluten gottlichen Herrscher buchstiblich in
die Knie gezwungen werden?

Bevor Moses zu diesen deutlichen Worten ansetzt, zitiert er einen anderen
Text, der den Israelitinnen und Israeliten bekannter war als alles andere. Die
Zehn Gebote, die Gott Moses auf dem Sinai mitgeteilt hat und die sie seither
auf steinernen Tafeln sicher in einer h6lzernen Lade verpackt auf ihre
Wanderung durch die Wiiste mit sich getragen hatten.

Nun macht das die Sache nicht besser — konnte man beim ersten Nachdenken
vermuten. Denn auch die Zehn Gebote sagen uns ja durchgehend, was wir zu
tun und zu lassen haben. Auch hier horen wir ja durchgehend ein »Du sollst« —
»Du sollst nicht stehlen« — »Du sollst nicht téten« — »Du sollst den Feiertag
heiligen«.

Aber gehen wir genauer und von Anfang an diesen Text heran, erscheint noch
eine andere Perspektive. »Ich bin der Herr, dein Gott, der dich aus Agyptenland aus der
Knechtschaft befreit hat. Du sollst keine anderen Gétter haben neben mir.« — so heil3t es
im ersten Gebot, das die Uberschrift {iber alle anderen Gebote darstellt.

»Ich bin der HERR, dein Gott, der dich aus Agyptenland befreit hat.« Der Gott, der
erwartet, dass Menschen das Gute und Richtige tun, dass sie nicht morden
und stehlen — er ist der Gott, der dafiir verantwortlich ist, dass die
Israelitinnen und Israeliten {iberhaupt auf dem Berg Nebo stehen und am
folgenden Tag in das gelobte Land ziehen werden. Er hat sie aus der Sklaverei
gerettet, er hat den michtigen Pharao gestiirzt. Er hat den zornigen jungen
Moses vor allem Ubel bewahrt und ihn und mit ihm alle Israelitinnen und
Israeliten befreit. Er hat sie nicht verlassen, als sie ihn in der Wiiste
fiirchterlich enttiuschten und ein Goldenes Kalb errichteten. Das macht ihn
zu ihrem einzigartigen Gott.
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Es gibt einen Text in unserer Bibel, ebenfalls im Alten Testament, der in unse-
ren Kirchen viel zu selten zu Sprache kommt. Es ist das Hohelied der Liebe,
das Lied aller Lieder — wie es im Hebrdischen heil3t. Es ist voll von zauberhafter
Erotik und hat schon manchem bibelkundigen Konfirmanden in den letzten
Jahrhunderten die allzu langen Gottesdienste verkiirzt.

Im 6. Kapitel heil3t es da: »Sechzig Kénige sind es und achtzig Nebenfrauen und Jung-
frauen ohne Zahl. Aber eine ist meine Taube, meine Reine.« — Aber eine ist meine
Taube. Wenn hier ein Mann von seiner einzigen und daher einzigartigen
Geliebten spricht, dann ist das ein und dieselbe Sprache, ein und dasselbe
Wort, das in unserem Text steht. »Hdre Istael, der Herr ist unser Gott, der Herr ist
einzigartig.«

Denn er ist kein Gott, der den Menschen in die Knie zwingt, sondern der Gott,
der den Menschen liebt und zu ihm in Beziehung tritt. Ein Gott, der befreit:
zum aufrechten Gang, zum Laufen und Tanzen wie Miriam. Und der uns dazu
befreit, das Richtige zu tun und die Gebote zu halten. Denn die Freiheit, sie
muss bewahrt und gestaltet werden. Wenn nun kein Pharao mehr vorgibt, was
ich zu tun und zu lassen habe, dann muss es Regeln geben, die meine Freiheit
und die Freiheit des anderen ermdglichen und schiitzen.

Jesus von Nazareth kannte unseren Predigttext mit Sicherheit auswendig, das
Neue Testament erzdhlt uns davon, wie spontan er ihn zitieren kann, als er
wenige Tage vor seinem Tod nach dem héchsten und wichtigsten Gebot
gefragt wird.

Der Text wird heute noch von frommen Jiidinnen und Juden jeden Morgen und
jeden Abend und in jedem Gottesdienst in der Synagoge gebetet. Die beiden
ersten Worte des hebriischen Textes haben dem ganzem Text seinen Namen
gegeben: Shema Israel — Hore Israel.

Ganz wie es der Text gebietet, ist das Shema der erste Text, den jlidische Kinder
auswendig lernen. Er findet sich auch in fingerlangen Behiltnissen, die Mesusa
genannt werden, an den Tiirpfosten vieler jiidischer Hiuser. Vielleicht haben
Sie schon einmal beobachtet, wie ein Jude oder eine Jiidin beim Betreten des
Hauses erst die eigenen Finger und dann die Mesusa kiisst.

Bei jedem Eingang kiisst man die eigenen Finger, beriihrt man den Text,
macht ihn sich greifbar und weckt die Erinnerung an Gott den Befreier, der
sein Volk liebt. Bei einer ganz alltdglichen Handlung wie dem Betreten der
Wohnung holt man sich buchstiblich fiir einen Moment heraus aus dem All-
tagstrott. Die Einkaufstiiten in der Hand, ein Kind, das norgelt, weil es sich
nicht selbst die Schuhe ausziehen will — und dann — dann ist durch die
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Bertihrung fiir einen Moment der Text gegenwirtig — mit einer VerheiRung,
die schiitzt. Gott hat befreit — und er wird es wieder tun, aus all den Zwingen,
in denen Menschen leben. Ein Text, der fiir einen kurzen Augenblick auf dem
Gipfel des Berges stehen und das gelobte Land schauen ldsst. Ein Moment, in
dem Himmel und Erde sich beriihren.

Es fillt uns Menschen schwer, etwas zu denken, fiir das wir keine Sprache
haben. Natiirlich habe ich ein Gefiihl, wie sich beispielsweise die Liebe — ob
gliicklich oder ungliicklich — in ihren vielen Facetten anfiihlt. Aber nicht ohne
Grund haben die Menschen zu allen Zeiten Liebesgedichte geschrieben — um
dieses diffuse Gefiihl Liebe in Worte zu fassen, um es ausdriicken zu kénnen,
um es fassbar machen zu kénnen. Und so sind dann Texte, Gedichte und Lieder
oder Sitze entstanden, die uns mitten ins Herz gehen. Ich konnte mir vorstellen,
dass viele von Thnen irgendwo zu Hause — am Kiihlschrank oder auf dem
Schreibtisch — eine schon gestaltete Postkarte haben, auf der so ein Satz steht.

In manchen &lteren Fachwerkhdusern findet man noch Bibelverse an den
Giebeln der Hiuser. Ich frage mich, ob das nicht eine Tradition ist, die wir ein
wenig wieder aufleben lassen konnen — ohne, dass ich Sie jetzt auffordern
mochte, sich mit Leitern bewaffnet in die Hohen unserer Berliner Mietshduser
zu wagen.

Wie es Liebesgedichte oder -sitze gibt, die uns mitten ins Herzen treften, so
gibt es Texte oder Verse in der Bibel, dem Buch aller Biicher, die das ebenso
tun. Denn die Bibel ist das Buch der grof3en Liebesgeschichte zwischen Gott
und den Menschen.

Vielleicht kennen Sie schon Sitze, die Ihnen personlich ganz nahe sind - viel-
leicht miissen sie diese Sitze erst fiir sich entdecken. »Denn er hat seinen Engeln
befohlen, dass sie Dich behiiten auf all Deinen Wegen« — dieser Satz aus dem wunder-
baren Buch der Psalmen. »Ich lebe — und ihr sollt auch leben!« — eine Verhei3ung,
die Jesus von Nazareth kurz vor seiner Verhaftung seinen Jiingern mit auf den
Weg gab und der unsere Hoffnung auf die Auferstehung begriindet. Oder: »Ich
sitze oder stehe, liege oder gehe — stets hdltst Du deine Hand iiber mir.« — ein anderer
Vers, der von dem Schutz Gottes spricht. »Ich habe dich bei deinem Namen gerufen
— Du bist mein.«

Sitze und Verse, die uns aus unserem Alltag herausholen wollen, die erkennen
lassen, dass neben unserer manchmal schwierigen und trostlosen Wirklich-
keit, neben dem Nachhauseschleppen der Einkaufstiiten und den Schmerzen
in den alt gewordenen Knochen, aber auch neben dem Feiern der Liebe und
dem Kater am Morgen eine andere Wirklichkeit existiert: die Wirklichkeit der
Liebe Gottes zu uns Menschen.
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Wenn Sie aus unserem Kirchraum heraustreten, finden Sie biblische Texte aus
dem heutigen Gottesdienst auf kleinen weien Karten. Wenn Sie mdgen, dann
nehmen Sie sich die Texte mit nach Hause und lassen sie einen Platz finden,
auf dem Schreibtisch, an der Kiihlschranktiir — oder tiber dem Bett eines
Kindes. Nehmen Sie sich die Texte mit in Thr Leben und lassen Sie die Worte in
Thr Leben hinein sprechen. Stellen Sie sich unter ihren Schutz. Denn er hat
seinen Engeln befohlen, dass Sie dich behiiten auf all ihren Wegen.

Und der Friede Gottes, der hoher ist als all’ unsere menschliche Vernunft
bewahre unsere Herzen und Sinne in Christus Jesus, Amen.

1 Vgl. zu diesem ersten Abschnitt auch Gabriele Wulz, Israelsonntag feiern, in: Denkt nicht, ich
sei gekommen, die Tora und die Propheten aul3er Kraft zu setzen. Predigthilfe zum Israel-
sonntag 2015, S. 20f. Der Aufsatz ist zum Download bereitgestellt unter wwuw.asf-ev.de[kirchengemeinden
https://www.kirchenjahr-evangelisch.de/perikopenrevision-was-ist-neu.php

3 Eine Hinfithrung aus christlicher Perspektive biete dazu Dieter Krabbe: Freuet Euch mit
Jerusalem, Miinchen, 1995, S. 77-81. Vgl. grundsitzlich zu den jiidischen Festen Israel Meir
Lau: Wie Juden leben. Glaube — Alltag — Feste, Gtitersloh 2001.

4 Vgl. dazu auch die kluge Predigt von Astrid Fiehland an der Vegt, abzurufen unter https://
www.kirche-nienstedten.de%2Fgottesdienste%2Fpredigten.html%3Ffile%3Dtl_files%:2Fkir-
che%2Fpdf2Fpredigt_is_fiehland.pdf&usg=AOvVawrTrXUNdNWNoknx8dzVio5z

5 Vgl hier etwa mit Blick auf die BDS-Kampagne Christian Staffa, Was tun mit der Kampagne
Boykott, Desinvestition, Sanktionen?, in: Aktion Sithnezeichen Friedensdienste: Denkt nicht,
ich sei gekommen, die Tora und die Propheten auller Kraft zu setzen. Predigthilfe zum Israel-
sonntag 2015, S. 25-28. Der Aufsatz ist zum Download bereitgestellt unter wwuw.asf-ev.de/kirchengemeinden.

6 Textkritische Entscheidungen gegen den in der BHS wiedergegebenen Text sind in diesen Ver-
sen nicht notwendig.

7 Der Begriff synchron wird an dieser Stelle so verstanden, dass ein bestimmter historischer
Kommunikationszusammenhang gewihlt wird, in dem der Text in seinen Bezligen betrachtet
wird.

8 Das Hdre Israel in Dtn 6,4-9 ist nicht identisch mit dem Shema Israel im jiidischen Gottesdienst,
vgl. dazu unten.

9 Zur diachronen Einordnung vgl. Otto, Deuteronomium.

10 Vgl. dazu Otto, Deuteronomium, S. 116ff. Innerhalb der erzihlten Zeit des Deuteronomiums
kann wiederum zwischen »Erzdhlzeit« (dem Ort der erzihlten Rede) und der erzihlten Zeit
(der erinnerten Vergangenheit) unterschieden werden, vgl. dazu Kratz, »Hore Israel, S. 77.

11 Gertz, Grundinformationen, S. 241.

12 Kratz, »Hore Israelg, S. 77f.

13 Kratz, »Hore Israelg, S. 78.

14 Diese ausgewihlte Formulierung findet sich ausschlieRlich in den Dekalogen (vgl. Ex 20,2.5.;
Dtn 5,6.9, zitiert in Ps 81,11) und hebt so die besondere Bedeutung des spiter Gesagten hervor.

15 Markl, Dekalog, S. 103.

16 Urspriinglich jedoch hat das Hore Israel das deuteronomische Gesetz eingeleitet und das
aehad ist im Licht der Kultzentralisation zu deuten. Sein Hintergrund ist die Verehrung ver-
schiedener JHWH-Gottheiten an verschiedenen Orten, der sogenannte Polyjahwismus, auf den
insbesondere die Inschriften von Kuntillet ‘Agrud und Hirbet el Qom hinweisen. Demgegen-
tiber postuliert das Hore Israel einen Monojahwismus. Die lokalen Erscheinungsweisen
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JHWHSs werden samt und sonders auf den Jerusalemer JHWH zurtickgebunden, oder wie es
Konrad Schmid pointiert benennt: »Der wahre Jhwh manifestiert sich als solcher in Jerusalem«
(dazu Schmid, Differenzierungen, S. 27.) Vor diesem Hintergrund wire der Text dann als
»Hore Israel, JHWH ist unser Gott, JHWH ist einer« zu verstehen.

17 Vgl. Braulik, Deuteronomium, S. 58ff.

18 Vgl. Braulik, S. 180off.

19 Vgl. etwa Joest, Dogmatik Bd. II, S. 476.

20 Vgl. dazu Criisemann, Kinderfrage, S. 15.

21 Vgl. zur Trinitdtslehre und ihrer unterschiedlichen Stellung in verschiedenen dogmatischen
Entwiirfen Joest, Dogmatik Bd. I, S. 317ff.

22 Vgl. dazu Joest, Dogmatik Bd. II, S. 476ff.

23 Barth, Evangelium, S. 2.

24 Auch hier ist Barth oft missverstanden worden, man wirft ihm eine »Vergesetzlichung« des
Evangeliums vor oder weist darauf hin, dass das Evangelium doch auch seine eigene Form
habe (so Jiingel, Verhiltnis, S. 76ft., vgl. dazu auch Busch, Bogen, S. 262 Anm. g5).

25 Miskotte, Gotter, S. 240.

26 Deeg, Predigt, S. 230.

27 Deeg, Predigt, S. 230.

28 Damit wird die In-Beziehung-Setzung von Evangelium und Gesetz, wie sie Karl Barth auf der
dogmatischen Ebene vorgefiihrt hat, in die Gestaltung der Predigt eingeholt.

29 Meyer-Blanck, Evangelium, S. 142.

30 Grozinger, Toleranz, S. 82.

31 Frank Stern hat solch eine Romantisierung vor Augen, wenn er vor einem Philosemitismus
warnt, der so vor allem in Deutschland auftritt. Es zeige sich »eine Sehnsucht nach einem
Judentum vor der Akkulturation, vgl. Stern, Schlaf; S. 205.

32 Vgl. dazu Bukowski, Predigt, S. 126.

33 Nicol, Weg, S. 148. Vgl. auch Kortner, Wort, bes. S. 31, der die Rezeptionsisthetik und die
historisch-kritische Exegese mit Blick auf die Christologie in ein fruchtbares Gesprich bringt.

34 Nicol, Weg, S. 148.
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Vorschlag zur Liturgie am Israelsonntag 2019

»Die Frage nach dem héochsten Gebot«
Helmut Ruppel
Musikalische Eroffnung

Lied EG 290
Nun danket Gott, erhebt und preiset die Gnaden, die er euch erweiset
Johannes Stapfer (1775) | Matthias Jorissen (1798)

»Im Namen« — Pfade zum »Israelsonntag«

Mit jedem Jahr gehen wir in den Israelsonntag mit dem Gefiihl: Nie war er so
dringend notig wie dieses Jahr. Von Israelsonntag zu Israelsonntag verstirkt
sich die Erfahrung: Hier fiihlt sich die Gemeinde selbst den Puls. Mit Israel
teilen wir die priifende Frage: »Wo bist du, Mensch?«, die ja auch heilRen kann:
»Wo warst du, Mensch?« und »Wo wirst du sein, Mensch?« Immer ist es die
Frage des Gebotes, des Gesetzes, der Ausrichtung unseres Lebens. Wer unsere
gesellschaftliche Situation verstehen will, muss die Erfahrungen der
Menschen, unsere Erfahrungen, zum Sprechen bringen, vor Gott und unter-
einander zum Sprechen bringen. Es gibt viele Gelegenheiten dazu, Zeitungs-
artikel, Blogeintrige, Kommentare aus der Medizin, Talkshows, Geburtstags-
gespriche, Kantinendebatten, Beratungsliteratur — der Gottesdienst hat
Elemente von allen; sie biindeln sich allesamt um die Frage: Woraufhin leben
wir? Die Ausgeschlafenen, die Abgebriihten, die Vorsichtigen, die Schreck-
haften, die Erschopften — was hilt sie wach? Sind denn alle Melodien der Welt-
verbesserung durchgespielt? Gibt es da nicht einige, die die trotzige Erwartung
hegen, dass immer wieder ein Anfang moglich ist, auch in Zeiten der gnaden-
losen Selbstdurchsetzungspolitik und der menschenabgewandten Sozial-
verwlistung?

Im Gottesdienst suchen wir nach unkiindbaren Beziehungen, nach nicht ver-
handelbaren Grenzen, und das in einer Welt voller diffuser Angste, Ver-
bitterungsgefiihlen und schrecklich vielen drgerlichen Tatsachen in der Gesell-
schaft. Wichst nicht die Stimmung der dezivilisierenden Affekte wie Hime
und Hass und nimmt Gestalt einer Partei an? Und mitten drin die Frage: Was
ist das hochste Gebot? Im Wirbel der Wichtigkeiten, im Tumult der Namen
beginnen wir wieder diesen Israelgottesdienst, in dem Gott uns dienen will,
wieder mit seinem Wort:
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Im Namen des Vaters, der Himmel und Erde geschaffen und Israel zu seinem
Volk gemacht hat, die Propheten berufen und die Psalmbeter begabt, die
Erzihler inspiriert und die Weisen erleuchtet, im Namen Jesu Christi, Sohn
Israels und Erstgeborener aus den Toten, der uns herausgefiihrt aus der
Fremde, an einen Tisch geladen und Plitze dabei fiir alle geschaffen hat, im
Namen des Heiligen Geistes, der uns hilft, diese Welt und einander wahrzu-
nehmen und der uns zumutet, iiber das hinaus zu denken, was denkbar ist.

Und so bitten wir zu Beginn: Lass uns wieder den Hunger sptiren und die tiefe
Sehnsucht nach der rebellischen Energie der Propheten, die das Gesetz Gottes
erinnerten gegen unsere informierte Naivitit und Besitzstandswahrungsmen-
talitidt! Nimm von uns die Begriffspfunde und Formelketten, die wir gegen
Israel und das Judentum mit herumschleppen. Du hast dein Volk erwihlt und
hiitest es wie Deinen Augapfel, dies zu erkennen nimm die Binde von unseren
Augen. Wir bitten um dein belebendes, stirkendes, Recht schaffendes Wort.
Es komme zu uns in Gebeten und Geboten!

Wochenspruch Psalm 33, 12

Israel und Kirche horen Gottes Zuspruch:
Wohl dem Volk, dessen Gott der Herr ist,
dem Volk, das er zum Erbe erwihlt hat.

Eingangspsalm Psalm 19, 8-14

Das Gesetz des Herrn ist vollkommen und erquickt die Seele.
Das Zeugnis des Herrn ist gewiss und macht die Unverstindigen weise.
Die Befehle des Herrn sind richtig und erfreuen das Herz.
Die Gebote des Herrn sind lauter und erleuchten die Augen.
Die Furcht des Herrn ist rein und bleibt ewiglich.
Die Rechte des Herrn sind wahrhaftig, allesamt gerecht.
Sie sind kostlicher als Gold und viel feines Gold,
sie sind stiler als Honig und Honigseim.
Auch ldsst dein Knecht sich durch sie warnen,
und wer sie hilt, der hat gro3en Lohn.
Wer kann merken, wie oft er fehlt?
Verzeihe mir die verborgenen Stinden!
Bewahre auch deinen Knecht vor den Stolzen,
dass sie nicht iiber mich herrschen;
so werde ich ohne Tadel sein
und unschuldig bleiben von grof3er Missetat.
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Lied EG 289
Nun lob, mein Seel, den Herren, was in mir ist, den Namen sein
Johann Gramann (um 1530)

Ehre sei dem Vater...

Meditation

Wir haben lange gehort, geglaubt und praktiziert, wir seien an Israels Stelle
getreten und deine Liebe gelte nur noch uns, alleine uns. Wir haben uns gerne
die Gaben deines Volkes angeeignet — den Bund, die Gebete und Gebote,
Psalmen und Weisungen, unsere Geistlichen segnen die Gemeinde mit den
Worten deiner Priester — nur mit deinem Volk Israel und seinen Priestern und
Lehrern selber wollten wir keine Gemeinschaft haben, nichts von ihnen héren
und lernen - ist diese Torheit zu vergeben? Wir wagen es kaum zu hoffen...
Selbst als Israel wieder als Staat mit der Thora als Lebensnerv lebte, fiel uns so
schwer, diesen als Zeichen der Treue Gottes wahrzunehmen, seine Menschen
zu schiitzen und zu stiitzen, wer auch immer es regierte. Anstelle der Gleich-
giiltigkeit Teilnahme, anstelle tiberheblicher Zurechtweisung und besorgter
Bevormundung aufrichtige Selbstpriifung und aufmerksames Zuhoren,
anstelle nur miihsam kaschierter Animositit solidarische Herzlichkeit und gut
informierter Wahrheitsstreit! Da begidnne ein neues Pfingsten... Lass uns horen,
was zu Israel gesagt ist und was in Israel gesagt wird. Es gibt unter uns Israel
gegeniiber eine generelle Stimmung der Gereiztheit — mit Luther begann sie
sich auszubreiten, eine ganz eigene Misstrauensbewegung... Glauben, Fiihlen
und Handeln — Israelsonntag, eine Forderung uns selbst den Puls zu fiihlen!
Wir sprechen gemeinsam das achte Gebot samt der Erkldrung Martin Luthers
im Kleinen Katechismus:

Lesung EG 806, 1
Das achte Gebot
Lied EG 231, 1-7

Dies sind die heilgen zehn Gebot

Biblische Erinnerung

»Die Frage nach dem Héchsten Gebot« hat eine reichhaltige, vielstimmige Auslegung
erfahren. In unseren Predigthilfen zum »Israelsonntag 2009« finden Sie einen Beitrag von
Klaus Miiller (33-36) und in »Begegnung von Christen und Juden, Bayern« Arbeitshilfe
zum 10. Sonntag nach Trinitatis, 13, 2003, Neuendettelsau, ein Themaheft mit
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Entfaltung samt Gottesdienstentwurf von Ursula Rudnick. »Der andere Rabbi« — mit seiner
liebenswiirdigen Erinnerung an Mk 12,38-44 zieht uns Peter von der Osten-Sacken in die
Gesprdchswelt um den Text und seine Geschichte. Wir geben zwei Kostproben, bitte weiter-
lesen! (Entnommen: Peter von der Osten-Sacken, Anstdf3e aus der Schrift, Arbeiten fiir
Pfarrer und Gemeinden, Neukirchen-Vluyn 1981, 209f.)

»Der Rabbi tritt nach vorne vor, als er den Fremden lehren hort: Im Himmel werden keine
Ehen geschlossen — sie werden sein wie die Engel (Mk 12,18.27). So antwortet man
Tiiftlern, die spitzfindig die kommende Welt widerlegen! Wunderschdn, Meister, denkt er
(12,26.32), den musst du fragen, nicht dies oder das, das Wichtigste: Welches ist das
allererste Gebot? Jesus nimmt die Frage an, erinnert an das tdgliche Gebet, an das Alt-
bekannte vom Sinai: )Schma Jisrael — Hore, Israel, der Herr unser Gott, der Herr ist einer,
und du sollst dem Herrn, deinem Gott, Liebe erweisen aus deinem ganzen Herzen, aus
deiner ganzen Seele, aus deinem ganzen Intellekt und aus all deiner Kraft« (vgl. 5Mo 6,4f.)
Dann erst weicht er ab, fiigt neben das erfragte ein zweites Wort vom Berg der Offen-
barung: »Du sollst deinem Ndchsten Liebe erweisen wie dir selbstc (3Mo 18,19). Der
Torafreund ist hingerissen: Wunderschdn, Meister., bekrdftigt er die Lehre, wiederholt sie
und schlief3t im Angesicht des Tempels: »Mehr ist beides als alle Brandopfer und
Schlachtopfer«. Kein Wort gegen den Tempel, aber doch eines fiir die Menschen; nicht eine
kleine Priesterschar ist gefragt, sondern jeder und der ganze Mensch. Einiger waren sich
selten zwei — rverstindig« hat der Rabbi geantwortet, der eine wie der andere. So folgt der
Zuspruch: »Nicht weit bist du vom Reich Gottes¢, der eine nicht, der andere nicht.«

»Selten haben sich zwei so verstanden, doch man hat’s ihnen nicht geglaubt,
Matthdus nicht, auch Lukas nicht, die Kirche nicht — und heute>«

Lied EG 231, 8-12
Dies sind die heilgen zehn Gebot

Lesung Evangelium des Matthius 5, 17-20

Denkt nicht, ich sei gekommen, die Tora und die prophetischen Schriften
auler Kraft zu setzen! Ich bin nicht gekommen, sie aul3er Kraft zu setzen,
sondern sie zu erfiillen. Wahrlich, ich sage euch. Bevor Himmel und Erde ver-
gehen, wird von der Tora nicht der kleinste Buchstabe und kein einziges
Hikchen vergehen, bis alles getan wird. Wer nur ein einziges dieser Gebote
auler Kraft setzt, und sei es das kleinste, und die Menschen entsprechend
lehrt, wird in Gottes Welt als klein gelten. Aber wer sie befolgt und lehrt, wird
in Gottes Welt als gro[3 genannt werden. Denn ich sage euch: Wenn eure
Gerechtigkeit nicht tiber die schriftgelehrte und pharisdische Gerechtigkeit
hinausgeht, werdet ihr nicht in Gottes Welt kommen.
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Glaubenslied EG 184
Gerhard Bauer, 1985, In: Singt Jubilate, Wichern-Berlin, 2012, Nr. 48
Melodie nach »Wir glauben Gott im hdchsten Thron«

Wir glauben, Gott ist in der Welt, Wir glauben: Gott wirkt durch den Geist,
der Leben gibt und Treue hilt. was Jesu Taufe uns verheil3t:

Er fiigt das All und trigt die Zeit, Umbkehr aus der verwirkten Zeit
Erbarmen bis in Ewigkeit. und trachten nach Gerechtigkeit.

Wir glauben: Gott hat ihn erwihlt, Wir glauben: Gott ruft durch die Schrift
den Juden Jesus fiir die Welt, das Wort, das unser Leben trifft.

Der schrie am Kreuz nach seinem Gott, Das Abendmahl mit Brot und Wein
der sich verbirgt in Not und Tod. lidt Hungrige zur Hoffnung ein.

Wir glauben: Gottes Schopfermacht ~ Wenn unser Leben Antwort gibt,

hat Leben neu ans Licht gebracht, darauf, dass Gott die Welt geliebt,
denn alles, was der Glaube sieht, wichst Gottes Volk in dieser Zeit

spricht seine Sprache, singt sein Lied. und Weggenossen sind nicht weit.
Predigt Evangelium des Markus 12, 28-34

Lied EG 237
Und suchst du meine Stinde, flieh von dir zu dir
Schalom Ben-Chorin (um 1950)

Abkiindigungen — Gesprichseroffnung — Giste

Hat der Gottesdienst »Begegnungscharakter« konnen hier Menschen, Projekte, Erinnerungs-
arbeiten, Reiseerfahrungen, »Stolpersteine« vorgestellt werden und auch jiidische Gdste aus
der fritheren und gegenwdrtigen Umgebung begriif3t werden, getreu der Erfahrung: Juden-
tum — das sind die Menschen! Die, sofern maglich, von der Gemeinde bestimmte Kollekte
muss bedacht werden, aber auch Gesprdche zu spezifischen Themen kénnen fiir ein »Nach-
gesprdch« angemeldet werden; Stichworte: Israel, Antisemitismuserfahrungen, muslimische
Israel-Vorbehalte, kurz: Judentum- und Islam-Bilder, Altes Testament — Neues Testament
bis hin zur Perikopenrevision. Gibt es fiir den Gottesdienst eine Vorbereitungsgruppe?
»Musike« ist immer ein dankbares Thema, was nicht ungelenke Klezmer-Imitationsan-
strengungen bedeuten muss. Stehen Wahlzeiten an, kann iiberlegt werden, welche
spezifischen Fragen Kandidaten gestellt werden sollten (»Wie stehen Sie zu...2«).

Lied EG 434
Schalom chaverim
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Fiirbitte

Gnidiger Gott, wie grolR ist deine Treue, dass du uns aushiltst; dass du uns
nicht aufgibst, dass du zu dem Vorhaben stehst, mit uns gemeinsam die
Wunden dieser Welt zu heilen.
Wir danken dir, dass so viele Menschen dir vertrauen und nach deinem Willen
fragen und nach deinem Willen handeln in Israel und unter den Volkern.
Sie arbeiten beharrlich fiir Vers6hnung, sie decken Unrecht auf und fordern
Gerechtigkeit, sie stellen sich an die Seite der Schwachen und verleihen ihnen
Offentlich Stimme.
Wir bitten dich: Erhalte diesen Menschen ihren Elan trotz aller Enttduschungen!
Stdrk ihr Vertrauen zu deinem Versprechen, dass Himmel und Erde neu
werden konnen. Lass sie tapfer und standhaft bleiben, wenn sie licherlich
gemacht werden und verspottet und verlistert.
Du Gott des Friedens, uns macht zunehmend Angst, wie viele Menschen an
vielen Orten unserer Erde hasserfiillter Propaganda verfallen, bei uns, in Israel,
in Europa — iiber den Globus hin, und wie souverin die Menschenverachtung
das Wort fithrt und die Taten bestimmt.
Kritisches Denken ist unerwiinscht, bose simple Parolen verjagen die Fragen.
Treib mit deinem Heiligen Geist den Geist der Feindschaft aus!
Stirke den Widerstand, bringe die Hetzer zur Besinnung und kiihle ihre
fiirchterliche Schneidigkeit herunter!
Du Gott des Lebens, schiitze das Gliick der Liebenden, halte deine Hand iiber
alle Fliehenden und Geflohenen! Breite deinen Frieden aus tiber Israel und
seine Nachbarn!
Und endlich: Alles, was den Leib erfreut und das Herz bezaubert und die Seele
birgt, alles, was
die Liebe stirkt und das Recht stiitzt
komme tiber und durch uns
in die Welt
Amen

Vater unser — Verleih uns Frieden — Segen — Musik
Lied 295, 3

Wohl denen, die da wandeln
Mein Herz hingt treu und feste an dem, was dein Wort lehrt...
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Psalmen im Gottesdienst. Eine kritische
Bemerkung

Peter Welten

Erfreulicherweise ist es in den evangelischen Gottesdiensten tiblich geworden,
dass zu Beginn nach dem Spruch der Woche sogleich der im Wechsel
gesprochene Gebetspsalm folgt. Dies geschieht nach Ausweis* der Materialien,
die im Zusammenhang mit der zum Ersten Advent 2018 eingefiihrten
»Ordnung gottesdienstlicher Texte und Lieder« fiir Pfarrerinnen, Pfarrer und
Gemeinden erschienen sind.

Der evangelische Gottesdienst ist zutiefst durch biblische Texte geprigt. Wie
ein roter Faden ziehen sie sich durch das ganze Geschehen: vom Wochen-
spruch iiber den Gebetspsalm zur alttestamentlichen Lesung, zu Evangelium
und Epistel bis hin zum Segen am Ende. Mit den Gebetspsalmen und den alt-
testamentlichen Lesungen leben wir zudem in einer grofRen Gemeinschaft mit
der Synagoge, mit dem Judentum, die uns oft nicht mehr bewusst ist.

Unsere Frage hier ist die nach der Quelle fiir die Gebetspsalmen. Bis zur Ein-
fithrung des Evangelischen Gesangbuchs ab 1993 konnte man allein auf das
biblische Buch der Psalmen zuriickgreifen. Manche Gemeinden haben aller-
dings eigenstindige Psalmenhefte entwickelt. Mit groRen Erwartungen haben
darum viele an der Liturgie Interessierte das neue Gesangbuch, das EG,
erwartet. Nach einer knappen Einleitung unter der Nummer 7or folgen alt-
testamentliche Psalmen von Nummer 702 bis Nummer 758; neutestamentliche
Psalmen unter den Nummern 759 bis 760*. Die gesamten Psalmen sind zum
Wechselsprechen eingerichtet’. Die Orientierung am Gebet des Einzelnen
manifestiert sich darin, dass im Gesangbuchpsalter gar nicht alle Wochen-
psalmen zu finden sind; fiir das individuelle Gebet mag es so wohl reichen.
Die Gemeinden konnten und konnen sich folglich auf das EG nicht verlassen.
Dies war Anlass zum Beispiel fiir die Johannesgemeinde Berlin-Schlachtensee
eigene Psalmhefte mit allen Wochenpsalmen zu schaffen*.

Mit der erwidhnten neuen »Ordnung der gottesdienstlichen Texte und Lieder«
ist wiederum eine neue Situation entstanden. Dass die Psalmen im EG nicht
befriedigen konnten, da sie unvollstindig sind, war klar. Dass mit der Neu-
ordnung 2018 eine Chance zu einer Besserung gegeben war, stimmte
hoffnungsvoll. Die Losung wurde das »Ergdnzungsheft zum Evangelischen
Gesangbuch« mit 32 neuen Liedern und den Psalmen. Im Anschluss an die
Wochenpsalmen aus dem biblischen Psalmbuch finden sich hier noch der
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Jonapsalm® und zwei neutestamentliche Psalmen’. Dass nun die Gemeinde-
glieder zum Gottesdienst ziemlich viel Literatur »mitschleppen« miissen, ist
eine Feststellung. Fiir dltere Menschen ist das oft ziemlich mthevoll®.

Fiir die Benutzung und fiir die Praxis in der Gemeinde ist das Ergdnzungsheft
ausgesprochen unpraktisch. Von Nummer 33 bis 114 finden sich die
Wochenpsalmen. Nach den 32 neuen Liedern sind sie einfach durchgezihlt,
also eben von Nummer 33 an. Es gibt kein Inhaltsverzeichnis mit der Zihlung
der biblischen Psalmen. Angeordnet sind die Psalmen in der Reihenfolge der
Bibel. Wer sucht, muss die Seiten durchblittern und stellt dann fest, ob der
gesuchte Psalm dabei ist. Uber dem Psalm steht nur die nichtssagende
Ordnungnummer im Ergdnzungsheft. Das regelmil3ige Psalmgebet hat doch
nicht allein Bedeutung als aktuelles, gemeinschaftliches Gebet im Vollzug des
Gottesdienstes. Es will die Gemeinde mit der Gebetssprache der Psalmen ver-
traut machen und ihr den Weg zuriick zur Quelle weisen. Mit dieser ungliick-
lichen Anordnung und Zihlung im Erginzungsheft ist die Gelegenheit vertan,
Gemeindeglieder zu selbststindigen Leser*innen und Beter*innen der
biblischen Psalmen zu machen, ihnen Hilfe zu bieten, dass sie den Weg
zurlick zur Bibel finden. Ein Einlegeblatt mit der Auflistung der biblischen
Nummern der Wochenpsalmen wire schon ein groRe Hilfe!

1 Inder Hand der Gemeinden Das Ergidnzungsheft zum Evangelischen Gesangbuch, Leipzig
2018, mit 32 neuen Liedern und den Gebetspsalmen, fiirs Wechselsprechen angeordnet;
umfassend mit den gesamten Texten Das Lektionar nach der Ordnung gottesdienstlicher Texte
und Lieder, Bielefeld 2018; analog das Perikopenbuch nach der Ordnung gottesdienstlicher
Texte und Lieder mit Einfithrungstexten zu den Sonn- und Feiertagen, Bielefeld 2018.

EG, Ausgabe fiir Anhalt, Berlin-Brandenburg etc.

3 Uberraschend ist, dass im EG unter 701 darauf hingewiesen wird, dass die Psalmen fiir das
Gebet des Einzelnen gedacht sind und — so muss man deuten — erst in zweiter Linie fiir das
Wechselseitige im Gottesdienst sprechen.

4 Dsalmen im evangelischen Gottesdienst. Bericht iiber einen Versuch der Evangelischen

Kirchengemeinde Schlachtensee, in: Zutrauen zur Theologie. Festgabe fiir Christof Gestrich,

Hg. Anne-Kathrin Finke und J. Zehner, Berlin, 2000, 336-249.

Leipzig 2018.

Jona 2, 3-10.

Magnificat und Benedictus.

Das EG als Grundlage, Singt Jubilate, Berlin 2012, neu dazu das Ergidnzungsheft und oft noch

ein aktuelles Gottesdienstblatt der Gemeinde.

o o
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Andacht zu Alexander, dem Makedonier,
und den Weisen des Negev

Gabriele Wulz

Zum Fest ein kurzer Text aus dem babylonischen Talmud, der mir ganz einfach
gefallen hat. In einer seiner Talmudlektiiren hat Emanuel Levinas diesen
Abschnitt aus dem Traktat Tamid (das ist der Traktat, der sich mit dem
tiglichen Opfer beschiftigt) behandelt. Ich zitiere den Talmudabschnitt und
beziehe mich im Folgenden auf die Auslegung von Levinas:

»Alexander von Makedonien stellte den Altesten des Negev zehn Fragen. Er fragte sie, ob die
Entfernung vom Himmel zur Erde grdfSer sei als die von Osten nach Westen. Die Weisen
antworteten: Von Osten nach Westen ist sie grg[Ser. Wisse, wenn die Sonne im Osten steht,
kénnen sie alle im Westen mit Augen ansehen, und wenn sie im Westen steht, kdnnen alle
im Osten sie ansehen. Doch wenn sie in der Mitte des Himmels steht, kann niemand sie
mit Augen ansehen.«

Die Sonne blendet. Wer mittags direkt in die Sonne sieht, wird blind. Wir, die
wir gerne und lauthals das osterliche Licht besingen, stellen uns das wohl
immer etwas zu harmlos und zu mild vor. Wenn dagegen die Sonne auf- bzw.
untergeht, kann man sie schmerzfrei anschauen.

Daraus folgern die Weisen: Das Universum istin der Hohe kiirzer als in der Linge.
Eine kindliche, eine naive Logik? Auf den ersten Blick ja. Auf den zweiten: Nein.

Aber was wire auf den zweiten Blick in dieser Antwort der Weisen des Negev
zu entdecken? Zum einen, dass die Horizontale Prioritit hat vor der Vertikalen.
Die horizontalen Linien sind die Linien der Effizienz. In der Horizontale gibt
es die Bahnen, die Pfade, die Stral3en, die Meilensteine. All die Spuren des
tiglichen Handelns und Wandelns.

Im Gegensatz dazu ist die Vertikale die Richtung der Kontemplation, der
Betrachtung. Die Vertikale steht fiir die Phantasie. Fiir den Traum. Fiir die
Poesie. Die Vertikale kann man nicht mit Gewalt oder Gesetzgebung regeln. In
der Vertikale erleben wir unsere Ohnmacht, erleben wir unsere Endlichkeit.
Ikarus, der der Sonne zu nahe kam, musste verbrennen und abstiirzen.

Alexander, dem Eroberer, muss die Antwort der Weisen gefallen haben. Thm,
dem Macht- und Tatmenschen, der seine Heere von Westen nach Osten und
wieder zurtickbewegte, wird es gefallen haben, dass sein Bereich so unendlich
viel grof3er ist als der der Kontemplation der Phantasten.
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Aber die Antwort der Weisen des Negev steht nicht allein. Es gibt eine Gegen-
meinung: die Antwort anderer Weiser, die weiser oder weniger weiser sind.
Die jedenfalls schauen nicht zur Sonne, sondern in die Schrift und finden dort
den Psalmvers:

»S0 hoch der Himmel iiber der Erde, ldsst er seine Gnade walten iiber denen, die ihn
fiirchten. So fern der Morgen ist vom Abend ldsst er unsere Ubertretungen von uns sein.«

Diese Weisen sagen unter Berufung auf Psalm 103: Beide Entfernungen sind
gleich. Gleich weit. Gleich hoch. In der Antwort dieser Weisen werden die
Mal3e der Welt auf eine andere Dimension zurlickgefiihrt. Reine Geometrie,
reine Optik, reine Anschauung reichen nicht aus. Ein geradliniges Universum
gibt es nicht. So wie auch die Wege der Menschen nicht gerade sind, sondern
ziemlich verkrumpelt und alles andere als Kklar.

Auf den irdischen Wegen begegnen sich die Menschen. Auf diesen Wegen
widerfahren ihnen viele Dinge. Es lauert List und Hass. Es gibt Heimtiicke und
Stinde. Wir machen uns schuldig, so lange wir leben. Damit all das Unrecht,
all die Ubertretungen, all die Entfremdung aufgehoben und beseitigt werden,
muss aufgerichtet, vergeben, vergolten, Recht und Gerechtigkeit wieder-
hergestellt werden. Damit wir uns nicht komplett im Dickicht der Beziehungen
verheddern, braucht es immer wieder »Hohe«, Erh6hung durch Giite, die den
zerstorten Frieden unter den Menschen wiederherstellt.

Die Giite Gottes, seine chesed, ist kein verichtlicher Blick von oben nach unten.
Die Giite Gottes ist die Kraft der Barmherzigkeit, die Menschen wieder
zusammenbringt. Und diese Glite Gottes steht so hoch tiber der Erde, dass
ihre Strahlen alle Wege erfassen, auf denen Menschen sich bewegen. So
erreicht sie die letzten Winkel und Ecken der Erde. Die Giite Gottes ist's, dass
es noch nicht aus ist mit uns. Das ist's worauf wir trauen.

Amen

Dir, lieber Michael, wiinsche ich zum Geburtstag alles Gute und Gottes
Strahlen in Deinem Angesicht. Ad meah we-esrim!
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Die Religion des Bundes
Lorenz Wilkens

Vorbemerkung

Die Gotter Griechenlands waren mit ihren Verehrern durch die Sexualitit viel-
fach verbunden; davon erzihlen ihre Mythen. Nach der Uberlieferung der
Kirche gewinnen die Christen den Zugang zu Gott wesentlich durch meta-
physische Besinnung; davon handelt ihre Dogmatik. Der Gott Israels hat mit
seinem Volk einen Bund geschlossen. Das ist ein Vertrag auf Gegenseitigkeit:
»Ihr sollt mein Volk sein, und ich will euer Gott sein,« lautet die sog. Bundes-
formel: s. Ex. 6, 7; Lev. 26, 12; Jer. 7, 23; 30, 22; 31, 33; Ez. 11, 20 u. 6. Der
Bundesschluss ist wohl ein heiliges Ereignis; aber das Bewusstsein muss sich,
um ihn zu verstehen, nicht in ein idealisierend kontemplatives Arcanum ver-
setzen. Sondern der Bericht von ihm ist ein Teil der geschichtlichen
Erzdhlung; sie ist frei von Idealisierungen. Sie ist realistisch, sie geht nicht
hinweg tiber Verirrungen, Ungliicksfille und Untaten. Die Geschichte Israels
besitzt keine Heroen (»Halbgotter«) im antik-griechischen und keine Heiligen
im christlichen Sinne.

I
Der Bund - Recht und Vertrag

Das hebriische Wort, das durch das deutsche »Bund« iibersetzt wird, lautet
berit. Es ist ein Rechtsbegriff." Ja, das Verhiltnis zwischen Gott und seinem
Volk ist nicht zuletzt ein Rechtsverhiltnis; die Achtung vor dem Recht ist ein
konstitutives Moment der Verehrung Gottes. Die Grundbedeutung des Wortes
berit ist »verpflichtende Anordnunge; von hier ist es nur ein Schritt zur Gegen-
seitigkeit, der »verpflichtenden Ubereinkunft«. Der Bund ist verpflichtend fiir
Gott wie das Volk; in diesem Sinne kann man ihr Verhiltnis als Partnerschaft
bezeichnen; man kann an einen Vertrag denken.

Der Begrift des Bundes ist ein Rechtsbegriftf; zum Recht gehort die Not-
wendigkeit der Auslegung; seine Geltung muss von der Allgemeinheit, in der
es promulgiert wurde, in die persdnlich, sozial und geschichtlich besondere
Situation der Betroffenen tibersetzt werden. Zum Vertrag gehort auch die
Moglichkeit, dass tiber die richtige Ubersetzung des Allgemeinen ins Beson-
dere zwischen den Partnern verhandelt wird. Es triftt auch auf den Bund zwi-
schen Gott und seinem Volk zu. Das bekannteste Beispiel einer solchen Ver-
handlung ist das Gesprich Abrahams mit Gott iiber die Vernichtung Sodoms,
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Gen. 18, 16 — 33. In Vers 23 heil’t es: »Und Abraham trat herzu und sprach [zu
Gott]: »Willst du wirklich den Gerechten zusammen mit dem Frevler weg-
raffen? Vielleicht sind fiinfzig Gerechte in der Stadt. Willst du sie wirklich
wegraffen und dem Ort nicht vergeben um der fiinfzig Gerechten willen?«
Nachdem der Herr Abraham dies zugesagt hat, bringt dieser ein geringeres
Mal3 von Gerechten in Vorschlag: 45 — und so weiter bis hinab zu zehn. Der
Herr sagt zu, die Stadt zu verschonen, auch wenn in ihr nur zehn Gerechte zu
finden sein sollten. Es folgt in Kapitel 19 dennoch die Zerstérung Sodoms und
Gomorrhas; nur Lot (der Neffe Abrahams) und die Seinen werden gerettet.
Offenbar ist zu verstehen, er sei in Sodom der einzige Gerechte gewesen.

Anmerkung

Der in Rede stehende Zusammenhang legt es nahe, auf zwei Stereotypien des
Antijudaismus hinzuweisen, die nicht ohne Verzerrung daraus entstanden
sind:

a) Die jiidische Religion erscheint nach der ersten dieser Stereotypien als die
»Gesetzesreligion«, welche starrsinnig, ohne Geist und Herz, dartiber wache,
dass die ihr Angehorenden ihre Bestimmungen mit mechanischer Prizision
befolgen. Und

b) — kontrir dazu: Die Juden sind die »Schacherjuden«*, die bei dem Feilschen
um den moglichst hohen beziehungsweise niedrigen Preis einer Sache einen
starrsinnig eindimensionalen Eifer an den Tag legen.

Es kommt mir hier auf den Hinweis an, dass die beiden einander entgegen-
gesetzten Stereotypien eine wesentliche Eigenschaft miteinander teilen: die
Behauptung des Starrsinns, das heil3t — bei aller taktisch pritendierten
Konzilianz — das Fehlen von flexibler Empathie. Nun ja, Nichstenliebe gilt
eben als Prirogativ der Christen.’ Dabei fehlt es an Aufmerksamkeit auf die
jidische Tradition, nach der die Geltung eines Gesetzes durch die Intention
auf die Kommunikation im seelischen Gleichgewicht zwischen denen, die
Leben und Handeln miteinander teilen, hergestellt — und wiederhergestellt —
wird.

II
Der Bund - die Begriindung der Geschichte und Identitit Israels

Der Bund zwischen Gott und dem Volk Israel ist konstitutiv fiir dessen
Identitidt und Geschichte. In diesem Sinne ist der Bundesschluss zu lesen, der
dem allerersten — das Ende der Sintflut besiegelnden zwischen Gott und Noah
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— folgt: der Bund zwischen Gott und Abraham, Gen. 12.* Indessen wird die
rechtliche sowie geschichtliche Verfassung des Volkes Israel en détail durch
den am Berge Sinai — wihrend seiner Wanderung durch die Wiiste — von Gott
gegebenen Bund bestimmt und erklirt. Die Geschichte ist bekannt: die
Theophanie Gottes auf dem Berge, die Promulgation der Zehn Gebote, erste
Bestimmungen der Thorah, darunter die Beschreibung des beweglichen
Heiligtums (des »Zeltes der Begegnung«®) sowie Gesetze fiir den Dienst seiner
Priester, darnach, wihrend der allzu langen Abwesenheit des Mose, der Abfall
des Volkes zu dem »Tanz um das goldene Kalb«, die Riickkehr des Anfiihrers,
seine Zerstorung der Tafeln des Dekalogs im Zorn und die furchtbare
Bestrafung des Volkes, endlich der erneute Aufstieg des Mose auf den Berg zur
Wiederherstellung der Tafeln der Zehn Gebote sowie die Wiederholung der
Theophanie mit den Worten Gottes, auf die ich nun niher eingehen mochte:

»Und der Ewige kam herab in einer Wolke und stellte sich dort neben ihn — sc.
Mose — und rief: Ewiger, Ewiger, Gott, barmherzig und gnidig, langmdiitig und
reich an Huld und Treue; bewahrend die Huld ins tausendste (Geschlecht),
vergebend Schuld, Missetat und Fehl; doch straflos hingegen lésst er nicht; er
ahndet die Schuld der Viter an Kindern und Kindeskindern, am dritten und
vierten Geschlecht. Da eilte Moscheh und neigte sich zur Erde und biickte
sich, und sprach: Wenn ich denn Gnade gefunden in deinen Augen, Herr, so
gehe doch der Herr in unserer Mitte; denn ein hartnickig Volk ist es; und ver-
zeihe unsern Frevel und unsere Schuld, und eigne uns dir an. Und er — sc. der
Herr — sprach: Siehe, ich schlieRe einen Bund: vor dem ganzen Volke will ich
Wunder tun &c.« (Ubersetzung von Leopold Zunz)

Ich mochte auf die auffillige Asymmetrie zwischen Vergebung und Verfolgung
der Schuld hinweisen, zu der Gott sich hier bekennt — der Vergebung der
Schuld bis zur tausendsten und ihrer Verfolgung bis zur dritten Generation.
Der Bund wird expressis verbis auf eben diese Weise geschlossen®. Dazu mochte
ich erldutern: Ich glaube, dass dieser Proklamation die Riicksicht auf die
Seinsmichtigkeit Gottes” zu Grunde liegt. Er hat die Welt erschaffen; seine
Geschopfe, darunter die Menschen, sind Dokumente seiner Seinsmichtigkeit,
seines Willens, dass sie seien. Dieser Wille iiberwiegt die Intention, die auf die
Bemessung und Vergeltung der Schuld geht, bei weitem.

111
Huld und Treue

Huld und Treue — die beiden Eigenschaften Gottes, die den Bund erméglichen
und erhalten. Daher ein Wort zu den entsprechenden hebriischen Aus-
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driicken: chdsdd und dmdth: Chdsdd bedeutet eigentlich die Liebe, das Verbum
chasad nach Gesenius »sich stark affiziert fithlen, sowohl von Liebesgefiihl als,
in schlechtem Sinne, von Eifersucht [...] usw.« Demnach ist Gott der Herr mit
seinem Volk zunichst durch den Affekt des Eros verbunden. Der Bund ist
mehr als ein Rechts-, er ist zu allererst ein Liebes-verhiltnis.® In Dt 7, 7f. heilRt
es: »Nicht weil ihr zahlreicher wiret als alle anderen Volker, hat sich der Herr
euch zugewandt und euch erwihlt — denn ihr seid das kleinste von allen
Volkern —, sondern weil der Herr euch liebte und weil er den Eid hielt, den er
euren Vorfahren geschworen hatte, darum fiihrte euch der Herr heraus mit
starker Hand &c.«

Anmerkung

Dazu ein Wort iiber ein drittes stereotypes Motiv des Antijudaismus: »Wie, dies
Volk das auserwihlte — von Gott auserwihlte? Wie kann es sein, dass die Juden
sich prinzipiell als die Besseren fiihlen?« Sie tun es nicht; die Erwihlung war
nicht die Folge eines Vergleichs, den Gott zwischen ihnen und den anderen
Volkern angestellt hitte. Sie hat einen anderen Grund und Sinn. Sie war die
Folge der Liebe; und zur Liebe gehort das Gliick der Begegnung und der
gegenseitigen Erkenntnis. Was zu der Begegnung gefiihrt hat, ist nicht frei
von einem Moment geschichtlicher Kontingenz. Dabei ist die Einsicht, die die
gegenseitige Erkenntnis Gottes und seines Volkes ermdglicht, nicht auf das
jidische Volk beschrinkt. Sie will und kann sich tiber es hinaus verbreiten. Sie
steht allen Menschen offen.

Das Wort dmadth ist das Verbalsubstantiv von aman — intransitiv »fest sein,
wihren«, und transitiv »festigen, stlitzen, wahren, unterhalten, pflegen«
(Gesenius). Die Formel »chdsdd we dmdth«, die zuerst Moses Mendelssohn mit
»Huld und Treue« tibersetzte, konnte folglich auch durch »Eros und
Konstanz« wiedergegeben werden.

Dazu mochte ich bemerken: In der Art, wie die Tradition der Hebriischen
Bibel grundsitzlich die Stellung des Menschen zur Wirklichkeit beschreibt,
fehlt die Annahme eines neutralen, zeitlosen Seins, das nur aufgrund seiner
Zeitlosigkeit verldsslich wire. Diese Annahme gehort zu der Metaphysik, die
der antiken griechischen Philosophie entstammt. Doch nach der hebriischen
Tradition riihrt alles, was dem Menschen erscheint und widerfihrt, nicht nur
seine Affekte an, sondern ist seinerseits mit ihnen verwandt — wie die Gestalt
der Erscheinung mit dem, was erscheint sowie dem, dem es erscheint. Es ist
nichts Statisches, sondern es ist in Bewegung und verdnderlich, dazu mehr-
deutig. Doch zu den Gestalten all dessen, was erscheint, gehort auch ihre
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Zeichnung, ihr Umriss. Er ermoglicht das Wiedererkennen, die Orientierung
und fithrt daher den Menschen zu der Empfindung der Moglichkeit ihres
Gebrauchs, ihres Nutzens, der Moglichkeit, sich mit ihr zu verbinden. Auch
Gott begegnet in immer wechselnden Formen, und doch erkennt das Volk ihn
wieder — eben an den beiden Eigenschaften, die an ihm immer wiederkehren:
Huld und Treue — Eros und Konstanz. Es erfihrt sie in tausend verschiedenen
Situationen, tausend verschiedenen Valeurs. Sie stellen aber das dar, was am
Nachhaltigsten wiedererkannt wird. Daher gehen von ihnen zwei Ziige des
menschlichen Schicksals aus: die Fiille seiner Erfahrungen und das an ihnen,
was verldsslich ist.

In diesem Sinne heillt es in Jes. 43, 1 — 4: »Flirchte dich nicht, denn ich habe
dich erldst, ich habe dich bei deinem Namen gerufen, du gehdrst zu mir.
Wenn du durch Wasser gehst — ich bin bei dir, und durch Flisse — sie iiber-
fluten dich nicht. Wenn du durch Feuer schreitest, wirst du nicht verbrannt,
und die Flamme versengt dich nicht. Denn ich, der Herr, bin dein Gott, der
Heilige Israels, dein Retter. Agypten habe ich als Losegeld fiir dich hin-
gegeben, fiir dich Kusch und Saba. Weil du teuer bist in meinen Augen,
geachtet bist, und weil ich dich liebe.«

v
Gerechtigkeit und Prophetie

Zum Bund gehort elementar die Forderung der Gerechtigkeit. Das ent-
sprechende hebriische Wort zedaqah kommt von dem Verbum zadaq her: nach
Gesenius bedeutet es »gerade sein, dann tibertragen auf das, was seine Linie
einhilt, der vorgezeichneten Norm entspricht; daher 1) von dem rechts- u.
sachgemillen, seinem Zwecke entsprechenden gottlichen Gesetze Ps 19, 10. 2)
gerecht, unstriflich s. Jes 43, 26. &c.« Man sieht, Gerechtigkeit ist eine Eigen-
schaft, die von Gott und den Menschen gleichermalien ausgesagt werden
kann. In diesem Sinne ist sie die entscheidend bezeichnende Qualitit des
Bundes. Wenn der Mensch gerecht ist, so ist er imstande, die Gerechtigkeit
Gottes zu erkennen und zu vertreten. In diesem Sinne ist die Gerechtigkeit die
zentrale Bedingung der Gotteserkenntnis. Ich mdchte sagen, es handelt sich
hier um das erste Axiom der hebriischen Weisheits-Literatur; cf. besonders
das Buch der Spriiche Salomos.

Allein wie steht es, wenn der Mensch in seiner gesellschaftlichen Umgebung —
die in den Zustidnden der Natur ihre Bilder findet — keine Gerechtigkeit finden
kann? Dann steht nichts Geringeres auf dem Spiel als der Bund und mit ihm
die Integritit von Mensch und Gesellschaft. Und man darf hinzufiigen: Dann
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ist die seelische Gesundheit von Mensch und Gesellschaft verletzt und ver-
stort. Dazu stellt sich die Angst vor kollektivem Wahnsinn — davor, dass man
tiberhaupt nichts mehr erkennen kann und alle Dinge ihre Identitit verlieren,
ihre Wiedererkennbarkeit. Wenn aber dies geschieht, verwirrt sich und stockt
die Geschichte — die Folgerichtigkeit und Ruhe des Flie[3ens der Zeit geht ver-
loren.

Es ist dieser Zustand, der die Propheten auf den Plan ruft — ja, der sie tiber-
haupt erst zu dem macht, was sie sein werden. An keiner Stelle der
Hebriischen Bibel wird es deutlicher als in dem Bericht von der Berufung des
Propheten Jesaja (8. Jahrhundert v. Chr. Geb.). Er ist umgeben von einer
Gesellschaft, die zu Einsicht und Umkehr wenig neigt. Ja, er wird seine Arbeit
verrichten; er soll und wird es nicht fehlen lassen an dem Aufruf zu Einsicht
und Umbkehr. Doch Gott selbst verbindet den Auftrag, den er dem Propheten
erteilt, mit der Voraussage seines Scheiterns: »Geh, und sprich zu diesem
Volk: Horen sollt ihr, immerzu horen, begreifen aber sollt ihr nicht! Und
sehen sollt ihr, immerzu sehen, verstehen aber sollt ihr nicht! Mach das Herz
dieses Volkes trige, mach seine Ohren schwer, und verklebe seine Augen,
damit es mit seinen Augen nichts sieht und mit seinen Ohren nichts hort und
damit sein Herz nicht begreift und damit es nicht umkehrt und sich Heilung
verschafft.« (Jes. 6, f. in der Ubersetzung der neuen Ziircher Bibel) Mitten aus
der allgemeinen Verwirrung, dem allgemeinen Wahnsinn soll der Prophet mit
seiner Mission beginnen. Er wird sich so gewaltig von ihr umgeben fiihlen,
dass ihm Tag und Nacht die Uberzeugung nahe, ja, unvermeidlich erscheint,
seine Titigkeit sei vergeblich. Und doch soll er sie fortsetzen. Er soll die Qual
und das Gliick der Einsicht erfahren, dass die rettende Wendung nicht von
seiner Energie, seinem Mut und seinem Planen herkommen wird, sondern
allein von dem Eingreifen Gottes, das niemand planen, auf das niemand
wetten kann. Die Nihe zur seelischen Auflosung, zum Eintritt in ein Chaos der
Gefiihle wird ihn fortwihrend beschweren; der Sinn seiner Arbeit wird nicht
abhingen von seiner Leistung, sondern von dem unwillkiirlich sich ein-
stellenden Verweis auf die Unverfiigbarkeit des Handelns Gottes.*

Die Propheten Israels bilden eine Reihe, die zu geschichtlicher Trauer auf-
fordert; sie ruft auch Zweifel an der Plausibilitit und Geltung des Bundes her-
vor. Ja, die Propheten verkiindigen den Bund zwischen Gott und dem Volk
Israel, das er erwihlt hat. Doch ritselhaft-bedrohlich stellt sich ihrer Reihe die
Abfolge der Fremdherrschaften an die Seite, der das Volk durch mehr als
tausend Jahre unterworfen war, angefangen vom 4gyptischen Exil bis hin zu
der Zerstorung des jiidischen Gemeinwesens im Jahre 71 n. Chr. Geb. durch
die Romer, auf welche die Diaspora folgte. Wo war denn in dieser Zeit Gott,
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wo seine Macht und Gerechtigkeit? Sollten Frieden und Recht denn Zukunft
bleiben auf ewig?

Doch dieser Trauer steht das Gliick der Erkenntnis gegeniiber, das aus dem
Studium der Thorah entsteht. In diesem Sinne beginnt der erste Psalm mit den
Worten: »Heil dem Manne, der nicht kommt / In den Rat der Frevler; | Der nie
betrat den Weg der Siinder; | Nie sal3, wo Spotter sitzen. | Dem nur Gottes
Lehre frommt, / Der Tag und Nacht sie forschet. | Er griinet, wie ein Baum am
Bach, | Der Friichte trdgt zur rechten Zeit, | Kein Blatt zu friih abwirft, / Und
was er tut, gelinget.« (Ubersetzung von Moses Mendelssohn) Was ist das fiir
ein Gliick? Es ist der Vorgeschmack des seelischen sowie des gesellschaft-
lichen Gleichgewichts — die Empfindung beider in ihrer Zusammengehorig-
keit. Er steht als Biirge dessen, dass die Thorah gilt und in Geltung bleiben
wird. Und nichts kennzeichnet die Tradition des jiidischen Volkes zentraler als
die Spannung zwischen diesen beiden Polen: der Erinnerung an sein
geschichtliches Ungliick und der gliicklichen Begegnung mit Geist und Sinn
der Thorah.

1 Mit Vorgeschichte im Zweistromland; s. a. v. Bund in RGG, 3. Aufl. Band 1 (Ttibingen 1957),
Abschnitt »1. Religionsgeschichtlich«.

2 Von rotwelsch socher — der fahrende Hindler.

Im eindeutigen Widerspruch zu dem biblischen Befund; cf. Lev. 19, 18; s. Mc 12, 28 — 34.

4 Cf. auch Gen 17, wo der Bundesschluss zwischen Gott und Abraham wiederholt wird; siehe

Vers 7: »Ich richte meinen Bund auf zwischen mir und dir und deinen Nachkommen von

Generation zu Generation, als einen ewigen Bund, dass ich dir und deinen Nachkommen Gott

S€l.«

Luther sprach missverstidndlich von der »Stiftshiitte«.

Wortlich: »geschnitten«. Auch das Verbum, von dem das Wort berit sich ableitet, bedeutet

eigentlich »schneiden«; es wird figiirlich fiir »entscheiden«, »anordnen« gebraucht. Zu dem

Motiv der langmiitigen Vergebung cf. im tibrigen Ps 103, 11f.: »Denn so hoch der Himmel ist

tiber der Erde, ist seine Huld méchtig tiber denen, so ihn fiirchten. So weit der Aufgang ist vom

Niedergang, entfernt er von uns unsere Vergehen.« (Ubs. von Leopold Zunz)

7 Das Wort »Seinsméchtigkeit« tibersetzt den von Paul Tillich im Englischen geprigten Begrift
»power of being«. S. ders., Systematic Theology. Vol. 1. London 2. Aufl. 1984, S. 189ff.

8 Cf. die Begriindung des zweiten: des Bilderverbotes durch die »Eifersucht« Gottes — dort findet
sich das hebriische Wort gena‘ — »eiferstichtig«.

9 Luther hatte »Gnade und Treue«; bekannter ist seine Ubersetzung der Stelle aus dem Prolog
des Johannes-Evangeliums, in der die Formel aus Ex 34 zitiert wird; dort hat er »Gnade und
Wahrheit« — beide Substantive entstellen die Bedeutung der entsprechenden hebriischen
Worter. Von dem Wort »Gnade« kann man die aristokratische Konnotation nicht abziehen; das
Wort »Wahrheit« riickt von der ethisch-rechtlichen Bedeutung des Bundes ab — in Richtung der
theoretischen Anschauung.

10 Cf. Dom Helder Camara, Hoffen wider Hoffen. Ziirich 1981.

w

[« 9]

Lorenz Wilkens: Die Religion des Bundes

45



46

»Und wir sind viele !«

Rede von Jutta Weduwen, Geschiftsfithrerin von Aktion Siithnezeichen
Friedensdienste bei der Abschlusskundgebung der Demo #unteilbar am
13. Oktober 2018 in Berlin

Ich freue mich, zum Auftakt der Abschlusskundgebung fiir das unteilbar-
Biindnis zu sprechen. Ich freue mich, dass wir so viele sind, die heute ein
Zeichen der Solidaritit und des demokratischen Miteinanders setzen.

Ich mochte mit einer Begegnung einsteigen: Im Friihjahr hatte ich beim
60-jahrigen Jubilium von Aktion Sithnezeichen Friedensdienste Gelegenheit,
mit dem 87-jidhrigen Holocaust-Uberlebenden Simon Gronowski zu sprechen.
Simon Gronowski konnte im Mirz 1943 im Alter von elf Jahren aus einem
Deportationszug fliehen und hat die nationalsozialistische Verfolgung im Ver-
steck in Belgien tiberlebt. Er sagte: »Obwohl ich ein Opfer des National-
sozialismus war, wollte ich dem deutschen Volk nie Boses. Ich war den Nazis,
den Faschisten, den Rassisten gram — es gibt immer noch welche. Deshalb
geht der Kampf weiter fiir Erinnerung, fiir Demokratie, fiir Frieden und den
Respekt zwischen den Menschen«.

In diesem Jahr jahren sich die Novemberpogrome von 1938 zum achtzigsten
Mal. Damals wiiteten an vielen Orten Nazis gegen Jiidinnen und Juden, denen
eine Flucht aus Deutschland nicht gelungen war oder die sich entschieden
hatten, da zu bleiben. Die Novemberpogrome verdeutlichen, dass Unrecht zur
Normalitit werden kann. Dass Menschen, die als nicht dazu gehdrig definiert
werden, ohne Schutz der Verfolgung ausgesetzt waren. Dass Menschen
Demokratien abschaffen koénnen.

Wir blicken heute mit groRer Sorge auf die politischen und gesellschaftlichen
Entwicklungen in Deutschland. Im Parlament sitzt mit der AfD eine Partei, die
offen gegen Zugewanderte, Muslime und gefliichtete Menschen hetzt. Eine
Partei, die immer wieder durch antisemitische AuRerungen auffillt und sich
an vielen Stellen mit einem kruden Geschichtsrevisionismus hervortut.

Der Rechtspopulismus wirkt bis in die Mitte der Gesellschaft.

Die Debatten dieses Sommers iiber die Abweisung von Gefliichteten an den
Grenzen waren geprigt von Entsolidarisierung, von Gefiihlskilte und
rassistischer Hetze. Offen wurde gefragt, ob private Helfer gefliichtete
Menschen auf dem Mittelmeer tiberhaupt retten diirften. Diese Frage ist und
bleibt zynisch. Vermutlich jeder fiinfte Flichtende ist in diesem Jahr bei dem
Versuch der Uberquerung des Mittelmeers gestorben.
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In Chemnitz und an vielen anderen Orten haben wir dann beobachten miissen,
wie Neonazis auf die Stral3e gingen und rechtsextreme Bewegungen wieder
offen agierten. Es war nicht immer sichtbar, wie viele Menschen sich gegen
Ausgrenzung richten und sich fiir ein solidarisches Miteinander einsetzen. Um
das wieder deutlich zu zeigen, sind wir heute auf der Stral3e. Und wir sind viele!

Vor drei Monaten hat sich das unteilbar-Biindnis gebildet. Die Initiative ging
vom Republikanischen Anwiéltinnen- und Anwilteverein (RAV) aus, dem ich
daftir einen grol3en Dank aussprechen mochte. Schnell haben sich mehrere
hundert Organisationen und Einzelpersonen angeschlossen, die mit groRem
Eifer und Enthusiasmus an der Vorbereitung der heutigen Demonstration
gearbeitet haben. Heute setzen wir ein deutliches Zeichen fiir Solidaritit statt
Ausgrenzung.

Wie dies bei groRen Biindnissen so ist, haben auch wir um Worte und Ziel-
richtungen gerungen. Wir haben versucht, die Interessen und Anliegen der
vielen Stimmen und Initiativen umzusetzen. Dabei kann es nicht darum
gehen, dass wir immer in allem eine gemeinsame Meinung finden, sondern
dass wir in unserer Diversitit in einem breiten zivilgesellschaftlichen Biindnis
ein deutliches Zeichen gegen Ausgrenzungen setzen.

Wir stellen uns gemeinsam gegen Rassismus und Antisemitismus, gegen die
Abschottung Europas, gegen jede Form von Rechtsextremismus und Rechts-
populismus.

Wir engagieren uns fiir soziale Gerechtigkeit und stellen uns gegen die Aus-
grenzung von Menschen, die mangelhaften Zugang zu Bildung, Arbeit und
Wohnraum haben oder als Minderheit diskriminiert werden.

Wir positionieren uns gegen Sexismus, gegen die Diskriminierung von
LGBTIQ und gegen die Ausgrenzung von Menschen mit Beeintrichtigungen.

Wir halten dagegen, wenn Grund- und Freiheitsrechte eingeschrankt werden.

Sozialstaat, Flucht und Migration diirfen nicht gegeneinander ausgespielt
werden. Wir stehen unteilbar an der Seite derer, die unsere gemeinsame
Unterstiitzung bendtigen.

Wir sind heute gemeinsam auf der StralRe, um uns fiir Demokratie, fiir
Solidaritit, fiir Vielfalt und fiir Menschenrechte einzusetzen.

Wir sind sehr viele, die eine Gesellschaft wollen, die von allen hier lebenden
Menschen demokratisch gestaltet wird. Die Definitionsmacht liegt bei uns
allen und nicht bei denen, die einen patriarchalen und volkischen Nationalismus
propagieren.

Jutta Weduwen: »Und wir sind viele l«
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Wir sind sehr viele, die gefllichtete Menschen und Schutzsuchende will-
kommen heil3en und sich fiir ein solidarisches Miteinander jenseits der
nationalen Grenzen einsetzen. Freiheit und Schutz darf nicht an der Staats-
angehorigkeit hingen.

Wir sind sehr viele, die sich fiir Geschlechtergerechtigkeit einsetzen und sich
fiir die Moglichkeit engagieren, unsere vielfiltigen Lebensentwiirfe selbst-
bestimmt zu leben.

Wir sind sehr viele, die sich fiir eine offene Gesellschaft einsetzen.

Unversehrtheit und Selbstbestimmung diirfen nicht von der Nationalitdt, dem
Geschlecht, der Lebensform oder der Religionszugehorigkeit abhingen.

Wir sind sehr viele, die Vielfalt nicht als Bedrohung, sondern als Bereicherung
empfinden. Vielfalt ist Realitit und steht nicht zur Disposition.

Unsere Demonstration ist ein Zeichen der Hoffnung und der Zukunft.
Solidaritit statt Ausgrenzung!

Ich schlieRe mit dem Worten des jiidischen Uberlebenden Sami Steigmann,
der in Tschernivzi geboren wurde und heute in den USA lebt:

»Aller Hass beginnt mit Worten. Seid keine Mitliufer! Ubernehmt Verant-
wortung! Seid Teil der Losung! Und wenn Euch jemand begegnet, der Euch
fremd erscheint, dann lichelt!«

Vielen Dank!

Zur #unteilbar-Demonstration am 13. Oktober 2018 in Berlin kamen etwa 250.000
Menschen. Sie setzten dort ein beeindruckendes Zeichen fiir eine solidarische Gesellschaft.
Aktion Siihnezeichen Friedensdienste hat mit zur Demonstration aufgerufen und hat die
Demonstration mit einer eigenen Kampagne begleitet, um viele Menschen auf die Strafle zu
bringen, die sich fiir Solidaritdt, Vielfalt und Demokratie einsetzen. Doch es soll nicht bei
dieser einen GrofSdemo bleiben. Die #unteilbar-Bewegung geht weiter mit der Organisation
von Veranstaltungen, Verdffentlichungen und der Verbreitung von Aktionen, die sich fiir
eine solidarische Gesellschaft engagieren. Im Sommer finden in Sachsen im Vorfeld der
Landtagswahlen vielfdltige #unteilbar-Aktivitdten statt, unter anderem eine bundesweite
Demonstration am 24. August 2019 in Dresden. ASF gehdrt zu den Erstunterzeichner*innen
des Aufrufs. Weitere Informationen: www.unteilbar.org
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»Hier ist Gottes Haus...« — zur Synagoge
in Staudernheim

Monika Richarz

In einer Zeit, in der viele gewalttdtige symbolische Aktionen unsere Aufmerksamkeit
erzwingen wollen — Fliichtlingsheime brennen, jiidische Friedhdfe entstellt und Synagogen
gezeichnet werden — ist es ermutigend zu erfahren, dass es auch Aufbriiche, Erneuerungen
und solidarische Praxis gibt. Monika Richarz verdanken wir einen stdrkenden Blick auf die
kurze, eindringliche Geschichte der Synagoge von Staudernheim in der Pfalz. Aus der
miindlichen Tradition jiidischer Familien kommt diese Geschichte: »Wenn du Schutz vor
Regen und Wind suchst, bau dir ein Zelt oder eine Hiitte. Wenn du ein Haus haben
mdchtest, in dem dein ganzes Leben verbringen mdchtest, baue dir ein Haus aus Stein.
Wenn du fiir deine Kinder und Enkel sorgen mdchtest, dann baue ein Stadt und umgib sie
mit einer Mauer. Aber wenn du ein Haus fiir die zukiinftigen Generationen errichten willst,
dann schreibe ein Buch.«

Staudernheim — keine aufregende Synagoge, aber ein Haus fiir Familien, mit Buchzeilen
an Winden, die die Lieder und Gebete vieler Menschen hérten, verletzt, zerstort und wieder-
hergestellt. Einmal die Geschichte von Juden und Deutschen im Brennglas — heute zu
erzdhlen! Monika Richarz hat einen Flyer-Text fiir den Gedenkort geschrieben:

Dies ist das Gebdude der ehemaligen Synagoge von Staudernheim. Die kleine
jiidische Landgemeinde von 1o Familien konnte dies Gotteshaus nur mit Hilfe
von Spenden eines nach Texas ausgewanderten Gemeindemitgliedes erbauen
lassen. Ein Ortlicher Maurermeister schuf das nur etwa 8o qm grol3e, aber
ansehnliche Geb4dude aus Sandstein mit einem Dach aus Schiefer. Eingeweiht
wurde die Synagoge 1896 unter Anteilnahme des ganzen Dorfes. Uber dem
Portal ist in Hebriisch eingemeifRelt »Hier ist die Pforte zum Ewigen, Gerechte
ziehen durch sie ein« (Psalm 118,20). Der Giebel zeigt die hebriische Inschrift
»Wie heilig ist diese Stitte. Hier ist Gottes Haus und hier ist die Pforte des
Himmels« (1. Mose 28,17).

Betritt man das Innere, so erkennt man wie iiblich an der Ostwand gegentiber
dem Eingang die ehemalige Nische fiir den Toraschrein. Hier wurden wie in
jeder Synagoge grofRe Rollen aus Pergament aufbewahrt, beschrieben mit dem
hebriischen Text der flinf Biicher Mose (die Tora). Beim Gottesdienst, zu dem
immer mindestens 10 Mdnner anwesend sein mussten, wird eine Rolle
geoffnet, und ausgewihlte Beter tragen den Wochenabschnitt vor. — Reste der
urspriinglichen Quaderbemalung der Synagoge sind noch an der Westwand
links vom Eingang erkennbar.

Monika Richarz: »Hier ist Gottes Haus...« — zur Synagoge in Staudernheim
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Im Laufe der Zeit wanderten immer mehr Juden vom Land in gro3ere Orte ab,
so auch in Staudernheim. Hier gab es 1933 nur noch 21 Juden, die jetzt den
Gottesdienst in Sobernheim besuchten. Als am 9. November 1938 die
Synagogen in Deutschland demoliert und in Brand gesetzt wurden, schlug
man auch in Staudernheim Tiir und Fenster der Synagoge ein und riss den
Davidstern vom Dach. Angezilindet wurde die Synagoge nicht, weil sie direkt
an die Nachbarhiuser grenzt. Wihrend der nationalsozialistischen Verfolgung
flohen die meisten jiidischen Einwohner dann aus Staudernheim in GroRR-
stddte und von da teilweise in die USA. Drei Juden wurden 1942 noch direkt
aus Staudernheim deportiert und ermordet, weitere sind von anderen Orten
aus in den Tod geschickt worden.

Die politische Gemeinde Staudernheim kaufte 1943 das Synagogengebiude.
Es wurde dann als Wehrmachtskasino benutzt, zuletzt als Heim der Hitler-
jugend. Aus der Zeit des Kasinos stammen die Parolen an der Ostwand neben
dem Toraschrein. Es sind Zitate aus dem Wallenstein-Drama von Friedrich
Schiller: «Und setzet ihr nicht das Leben ein, nie wird euch das Leben
gewonnen sein« (links), «Und trifft es uns morgen, so lasset uns heut noch
schliirfen die Neige der kostlichen Zeit« (rechts). Diese Inschriften wurden bei
der Restaurierung bewusst nicht entfernt, um die gesamte Geschichte des
Synagogengebiudes zu zeigen.

Nach 1945 wurde das Gebdude der jiidischen Gemeinde in Bad Kreuznach
ibergeben und dann erneut an die politische Gemeinde Staudernheim ver-
kauft. Diese richtete hier eine Wohnung fiir Arme ein, von der sich Spuren der
Tapetenbemusterung erhalten haben. Durch einen Grundstiickstausch erwarb
1969 ein Ortsbewohner das Gebdude als Garage, und die Ortsverwaltung

lieR an der StraRenfront fiir ihn eine Garagentiir einbauen. Um dies zu
dokumentieren, wurde das Tor bei der Restaurierung zwar entfernt, die grol3e
Offnung aber nicht zugemauert, sondern verglast. Zuletzt diente das Gebiude
als Abstellraum.

Der 1989 von Raymond Wolff, einem Enkel von Staudernheimer Juden,
gegriindete Museumsverein Synagoge Staudernheim eV. konnte 1993 das Gebiude
erwerben. Seitdem ist die ehemalige Synagoge in Zusammenarbeit mit dem
Denkmalschutzamt restauriert worden. Das Konzept des Vereins sah vor, die
Spuren und Wunden der unterschiedlichen Nutzung der Synagoge zu sichern
und das Gebiude als Zeitdokument zu erhalten, in dem sich Geschichte und
gesellschaftliche Realitdten in Deutschland spiegeln.

Durch unterschiedliche Veranstaltungen mdchte der Museumsverein den
Raum mit kulturellem Leben erfiillen. Die ehemalige Synagoge ist bisher
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schon gelegentlich fiir Ausstellungen, Lesungen und Konzerte, wie von der
Mattheiser Sommerakademie, genutzt worden. Der Raum steht auf Antrag fiir
Veranstaltungen und fiir pidagogische Zwecke zur Verfligung. (Kontakt:

andrea.lefevre@t-online.de)

Monika Richarz: »Hier ist Gottes Haus...« — zur Synagoge in Staudernheim
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Amos Oz. 4. November 1939 — 28. Dezember 2018

»Sich besser verstehen — sich nie normalisieren«
Helmut Ruppel

Szene I

Nachtzug Paris-Marseille; im Vierer-Abteil sind zwei junge Nonnen und Amos
Oz in ein lebhaftes Gesprich vertieft, da fragt eine der Nonnen, woher denn er,
der unterhaltsame und religios so interessierte ndchtliche Mitreisende kime.
»Aus Israel«, war die Antwort. Augenblicks verstummen die jungen Damen,
legen erschrocken und bedriickt die Hinde vors Gesicht. Nur zogernd finden
sie Worte: »Das war so schrecklich damals, als unser Herr..., so furchtbar...«,
sie kimpfen mit den Trdnen. Amos Oz springt fast auf, will sie trosten, wieder
aufrichten und sagt: »Ich bin nicht dabei gewesen, ich bin nicht Schuld«, doch
ein kleiner literarischer Liigenjuckreiz sticht ihn, er gibt nach und sagt: »Ich
hatte damals einen Termin beim Zahnarzt!« Die Nonnen atmen wieder ruhiger,
es entwickelt sich ein erholsames Gesprich (iber Jesus von Nazareth, tiber den
der Mitreisende auch so liebenswiirdige Geschichten zu erzihlen hat. Sie
erreichen Marseille in entspannter Eintracht, tauschen Adressen aus...

Szene II

Kirchentag, Berlin 2018; in der Hochschule der Kiinste spricht Amos Oz iiber
Toleranz, wie man Fanatiker kuriert, sein Buch zu Judas und alles, was einen
Erzéhler aus Israel zu sagen dringt, narrativer Beifang der wundersamsten
Art... Noch vor Ende der Veranstaltung kommt Oz zum Signiertisch, denn
Biicher sollen nicht nur gelesen, sondern auch kriftig verkauft werden, heute
signiert! Zwanzig Meter weiter steht unser Tisch, auf dem Kataloge der Aus-
stellung »Martin Luther und das Judentum — Riickblick und Aufbruch« zum
Verkauf liegen. Die Schlange der Judas-Interessierten wichst und wichst, steht
auch vor unserem Tisch. Amos Oz signiert, spricht, umarmt, schiittelt Hinde,
fiihlt sich wohl, hat keine Eile.... Es geht nur langsam voran. Wenn es nicht
vorwirts geht, schaut man mal, was auf diesem Tisch liegt. Wir sagen sehr betont
verschmitzt: »Dies Buch ist auch von Amos Oz, das hat er unter Pseudonym
geschrieben und im Kollektiv, wie das im Kibbuz Chulda tblich ist!« Die
Menschen schauen in den Katalog (ein sehr lehrreiches Buch samt Bildern!)
sehen uns an und sagen zum Gliick amiisiert und entspannt: »Das ist doch
nicht von Amos Oz! So ein ordentliches Buch!! Den kennen wir ganz anders,
da wird man doch traurig, wenn nur noch 50 Seiten kommen...« Amos Oz
aber freut sich, winkt zum Niherkommen. Unser Buch wird aufs Freund-
lichste — zurtickgelegt.



Am Tag nach seinem Tod brachte die Siiddeutsche Zeitung (29./30. 12. 2018, S. 17)
einen achtbaren Nachruf »Der Unerschiitterliche« — in seiner Hoffnung, seiner
Friedensenergie, seinem Schreiben. Doch wenn einer »erschiitterlich« war,
dann doch er! »Eine Geschichte von Liebe und Finsternis«, die erzihlte Teil-
nahme an der Staatsgriindung, ist eine einzige Erschiitterung. Agnon, Appel-
feld, Grossmann, Shalev — selbst Kishon war in seinem Humor erschiitterlich.
Amos Oz, Soldat im Sechs-Tage-Krieg, Soldat im Jom-Kippur-Krieg,
prominentester Beflirworter der Zweistaatenlosung, Kritiker des Siedlungs-
baus, Initiator der Friedensbewegung (»Schalom sch’li«), Verteidiger des
sidkularen Israel, aufmerksamer Student des Schulchan Aruch — unerschiitterlich?
Seine Frau Nili spielte bei der Beerdigung auf der Flote eine Melodie zu Galilda
— unerschiitterlich? Nachrufe sind viele verfasst worden, Nachlese kann jetzt
geschehen. Wir nennen drei Biicher, die neben den groRen Romanen als drei
Visitenkarten des Schaffensradius von Amos Oz gelten kdnnen.

Amos Oz: Liebe Fanatiker, drei Plidoyers
Suhrkamp Berlin 2018, 143 S.

Ein Student der religiésen Bar-Ilan-Universitit ermordete im November 1995
den israelischen Ministerprisidenten Jitzchak Rabin. Eine herzbewegende
Abschiedsrede sprach seine Enkelin Noa Ben-Artzi: »Verzeiht, dass ich heute
nicht iber den Frieden sprechen mdchte. Ich mochte tiber meinen Grof3vater
sprechen... Opa, du warst das Feuer vor unserem Lager...« Trinen liel3en ihre
Stimme immer wieder verstummen. Wessen Stimme von diesem Tage an zum
Thema »Fanatiker« nicht mehr verstummte, war Amos Oz. Unermidlich ent-
wickelte er Strategien und Bilder, wie man »Fanatiker kurieren« konne
(2004). Der vorliegende Band enthilt die grimmige Selbstvorstellung eines
»Experten der vergleichenden Fanatismusforschung. Grimmig, sarkastisch-
analytisch seziert er die Fanatismusadern in Israel und andernorts. Der zweite
grof3e Aufsatz plddierte fiir »Viele Lichter, nicht nur eins« — ein vehementes
Portrit des vielstimmigen Lernens und Lehrens, in dem er nebenbei die
Papstunbediirftigkeit Israels entwickelt, denn nichts ist »unumstritten«. Was
sagt man am besten beim Mittagessen: »Pharao ist gekommen, Pharao ist
gegangen, guten Appetit.« Das dritte Plidoyer bezieht sich auf die Zwei-
Staaten-Losung. Ausgezeichnet zu lesen fiir alle, die schon immer wussten,
was Israel aul3enpolitisch tun solle... Er hat den Friedenspreis des deutschen
Buchhandels 1992 bekommen und schrieb und sagte sein Lebensthema bis
zum letzten Atemzug
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Amos Oz und Fania Oz-Salzberger: Juden und Worte
Judischer Verlag im Suhrkamp Verlag, Berlin 2013, 286 S.

Ein eindringliches Vater-Tochter-Buch! Ein Schriftsteller-Historikerin-Buch.
Worum handelt es sich in dem facettenreichen Essay? Um die Wahrnehmung,
dass »jiidische Geschichte und jiidische Nation eine beispiellos-einzigartige
Kontinuitit bilden, die weder ethnischer noch politischer Natur ist... Es geht
natiirlich um Religion, noch mehr aber um Texte... Der Weg der jiidischen
Kontinuitit verlief stets iiber Worte, {iber Text und Rede... In der jiidischen
Tradition ist jeder Leser ein Korrektor, jeder Schiiler ein Kritiker, und jeder
Autor — auch der Schopfer des Universums — stellt eine Menge Fragen. Sollten
diese Hinweise iiberzeugen, so konnte unser Vater-Tochter-Projekt durchaus
sinnvoll sein.« Wer Bibel, Traditionsliteratur und Judentum kennen lernen
will, muss das lesen (Pardon!), vor allem die Kapitel »Frauen mit Stimme« und
»Jeder Mensch hat einen Namen, oder: Brauchen Juden das Judentum?« Ein
lehrreiches Glossar, umfingliche Anmerkungen vertiefen und erweitern. Mag
ein »Lesekridnzchen« noch so altmodisch sein (in »Lotte in Weimar« beispiels-
weise), dieser Band ruft danach, eines ins Leben zu rufen!.

Amos Oz: Deutschland und Israel

Vorwort Norbert Lammert, Suhrkamp 2018, 79 S.

Im Postkartenformat fiir die Jackentasche, rasch und tiberall vor jedem
Schalter zu lesen — eine Rede von 2005, nun iiberarbeitet, kommentiert,
erginzt, erweitert in der Oz’schen Manier von driiberschreiben, wegnehmen,
auffiillen, neu akzentuieren, tradieren und interpretieren in einem Vollzug. Es
geht um die Aufnahme diplomatischer Beziehungen zwischen diesen hoch-
heiklen Lindern und Gesellschaften. Vom ersten Satz nur ein Thema: »Vor
allem: Keine Normalisierung. Normale Beziehungen zwischen Deutschland
und Israel sind nicht moglich und nicht angemessen.« Die Rede setzt an —
man muss in der S-Bahn aufpassen, die Aussteigestation nicht zu verpassen!
Sonst fihrt man zuriick — und genau dies will das Bindchen in mehrerer »Hin-
sicht« nicht! Lammerts Nachwort? Seine Stimme tite uns weiterhin gut.
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Von Abba bis Zorn Gottes
Irrtiitmer aufkliren — das Judentum verstehen

herausgegeben von Paul Petzel und Norbert Reck im Auftrag des Gesprichs-
kreises Juden und Christen beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken,
Patmos-Verlag 2017, 207 S., Einzelexemplar 1o Euro (!), danach Staffelpreise

Auf dem Umschlag steht: »Unentbehrlich fiir Schule und Gemeinde, fiir Bibel-
leser und Bibelkreise« — und das stimmt! Es trifft vollig zu, denn die 57 Begriffe
des Bandes sind sorgfiltig ausgesucht, mit der Struktur »Diskussion« und
»Perspektiven« sprachlich, theologisch und im besten Sinne aufklirend vorge-
stellt. Eine Reihe exzellenter Autoren portritiert auf drei bis vier Seiten die ver-
tracktesten Begriffe, unter anderem Bund, Dreifaltigkeit, Gerechtigkeit, Heil,
Israel, Kriegsgott, Pharisier, Rache, Volk Gottes und andere. Wer was verfasst
hat, steht nicht da, sehr gut! Und ein kleines (!) Literaturverzeichnis hilft weiter.

In einem Jahr schon zwei Auflagen — moge es so weiter gehen! Wie gesagt:
Unentbehrlich!

H.R.

Good Night Stories for Rebel Girls

100 aulRergewohnliche Frauen

Carl Hanser Verlag 2017, 24 Euro

Im Oktober erhalte ich in schoner Regelmil3igkeit von einer Freundin ein
stilles Geschenk: eigens gekochte Marmelade! Zum Stichwort »Marmeladen-
gliser« las ich nun jiingst eine ganz und gar nicht »siiRe« Geschichte, aber
eine trostliche — die Geschichte der polnischen Widerstandskdmpferin Irena
Sendler, geboren 1910, gestorben 2008. Wihrend der Besetzung Polens durch
die Deutsche Wehrmacht half sie, Kinder aus jlidischen Familien zu retten. Sie
fand christliche Familien, die ein jidisches Kind bei sich aufnahmen. Um die
Gefihrdung ihres Tuns zu verringern, gaben sie den Kindern christliche
Namen. Die eigentlichen jiidischen Namen und die neuen christlichen schrieb
Irena Sendler auf kleine Zettel, versteckte sie in Marmeladengliser und ver-
grub diese im Garten von Freunden. Gemeinsam mit ihnen griindete sie ein
weit verzweigtes Netzwerk und rettete weit iiber 2000 Kinder. 1965 wurde
Irena Sendler von der Gedenkstitte Yad Vashem in Israel als »Gerechte unter
den Volkern« anerkannt.

Kapitel 11l: Materialien flir die Gemeinde



Diese und gg weitere Erzihlungen zu »aulRergewohnlichen Frauen« — von der
Architektin bis zur Astronomin, von der Tennisspielerin bis zur Turnerin —
finden sich in dem schon gestalteten Bildband fiir Kinder ab acht Jahren, fiir
ihre Eltern und Lehrkrifte.

LS.

Ulrike Link-Wieczorek (Hrsg.): Gastlichkeit — Eine
Herausforderung fiir Theologie, Kirche und Gesellschaft

Evangelische Verlagsanstalt Leipzig 2018, 184 S., 30 Euro

»...und wie begegn’ ich dir...«, diese Zeile blieb mir immer fremd als Kind.
»Wie soll ich dich empfangen?«, das hatte irgendwie mit Weihnachten zu tun,
aber jemandem »begegnen« so wie auf der Straf3e — merkwiirdig. Es ist das
konkretere Wort; Gottesdienste mit jiidischer Beteiligung werden oft
»Begegnungsgottesdienste« genannt.

Begegnen —vergegnen, Buber hat diesen Kontrast noch angeschirft. Auch das
»Zelt der Begegnung« ist als Gemeindeort noch nicht vollends ausgeschopft in
seiner biblischen-theologischen Resonanz.

Ein Wort von Angela Merkel zu den Fliichtlingen — und der gesamte Horizont
des nomadisch geprigten Israels wie der auf Unterkunft angewiesenen
Christen in der Friihzeit der Gemeinden wird augenblicks aufgerissen und ein
halbes Jahrhundert gemeindliche Gemiitlichkeit auf die Probe gestellt. »Wir
schaffen das!« hitten die friihchristlichen Autoren des Hebrierbriefes, des

1. Petrusbriefes und des Titusbriefes auch gesagt, Paulus in seinen GruR-
adressen am Ende der Briefe mit aller Deutlichkeit.

Der vorliegende Band mit seinen zehn Tagungsbeitrigen (Ev. Theologie, Erfurt
2017) versammelt Aspekte des Stichworts, nach Grundlagenarbeit viele gegen-
wartsbezogene Beitrige, beispielsweise »Gemeinden auf Besuch — Okumenische
Staffel der Gastfreundschaft« (O. Hinz). Der Titel »Gastfreundschaft als
temporire Fiirsorge in ungastlichen Zeiten« trifft die gegenwirtige Lage gut. Der
deutliche 6kumenische Akzent und die Hereinnahme der islamischen
Positionen machen das Buch zu einem wichtigen Hausbuch fiir die gastfreie
Gemeinde. Etwas, woran die Gemeinden demnéichst gewiss gemessen werden.

H.R.

Kapitel 11l: Materialien flir die Gemeinde
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William Sutcliffe: Auf der richtigen Seite

Aus dem Englischen von Christiane Steen, Politischer Jugendroman, rowohlt
rotfuchs 2018, 8,99 Euro

Der Stiefvater weil3 es genau: Die da driiben, das sind die Feinde, die haben
nur eines im Sinn: uns, die Siedler, toten! Joshua muss eine fiir ihn aufregend-
schwierige Entscheidung treffen: Sein schoner neuer Ball ist hintibergefallen,
und nun lockt an der schwer bewachten Mauer der Eingang zum Tunnel. Soll
er es heimlich wagen? Sein Freund macht sich davon, Joshua kriecht durch
den Tunnel...

Neuauflage des Jugendbuches — noch immer von bedriickender Aktualitit und
doch nicht hoffnungslos!

LS.

FRIEDE - Lesepredigten — Er ist unser Friede

Textreihe I | Band 1, 1. Advent 2018 bis Pfingstmontag 2019

herausgegeben von Helmut Schwier in Verbindung mit Alexander Deeg u.a.,
Evangelische Verlagsanstalt Leipzig 2018, 240 S., eingelegte CD, 19 Euro

Lesepredigten sind in mit Pfarrstellen mager versorgten Regionen wichtig.
Eine Pfarrstelle mit 10 bis 15 Predigtstitten — wie sollen Gemeindearbeit,
Gottesdienstpraxis und Predigt Gestalt annehmen? Dieser Lesepredigtband
berticksichtigt die Perikopenordnung, wobei zu fragen ist, ob das ganze
»Perikopenwesen« noch sinnvoll ist, wenn eine geistliche Stimme alle drei bis
vier Wochen kommt. Also es braucht: gescheite Lektorenausbildung und Lese-
predigten.

Der vorliegende Band irritiert mich: Im Vorwort heiRt es zum 27. Januar —
Schoah-Gedenktag: »Die Kirche tut gut daran, eine Memorialkultur zu
pflegen, die mahnend und orientierend auch das gesellschaftliche Erinnern
begleitet.«

Das ist der Beginn der Musealisierung der Schoah und die Selbstimmunisierung
christlicher Theologie. Wer mahnt hier? So erfihrt man kein Wort zum Schoah-
Gedenktag in der Predigt am 27. Januar, nur einmal wird das Wort »Jude« in
der »besonderen Predigt« zum »Tag der Befreiung« (27. Januar) gebraucht.
Primo Levi zu zitieren, ist ehrenwert, aber dass der (noch immer) staatliche
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Gedenktag etwas mit der christlichen Theologie (s. vorige Predigthilfe zum
27.Januar 2018) zu tun hat, bleibt auf ritselhafte Weise im Blassen. Was tun?

H.R.

Aleida Assmann: Auf dem Weg zu einer
europdischen Gedichtniskultur?

Picus Verlag Wien 2018 (1. Aufl. 2012), 70.S., 10 Euro

Aleida Assmann: Menschenrechte und Menschen-
pflichten, Schliisselbegriffe fiir eine humane Gesellschaft

Picus Verlag, Wien 2018, 191 S., 22 Euro

Und scheinen die Schliisselbegriffe abhanden zu kommen, s. Abba bis Zorn Gottes
(s.0.), so gilt das nicht fiir die Aufmerksamkeit von Aleida Assmann! Allein die
Kapitel tiber Hoflichkeit, Anerkennung und Respekt verlangen unsere gesammelte
Horbereitschaft! Thomas Mann nannte den Dekalog das »ABC des Menschen-
anstands« Aleida Assmann (ibt das ABC wieder ein, nein, besser: Sie {ibt das
Brevier des humanen Zusammenlebens ein! Da bleibt nur eins: Brevier lesen!

Zum ersten Band bleibt nur zu sagen: Das Fragezeichen am Titelschluss ist
ernst gemeint. Auch unsere Arbeit von ASF muss sich dem Fragezeichen
stellen!

H.R.

Rainer M. Schréder: Himmel ohne Sterne.
Der lange Weg nach Palistina

cbt Miinchen 2018 (Erstveroffentlichung 2015), 573 S., 9,99 Euro

Die Jugendliteratur hat sich — behutsam und doch bedriickend — immer wieder
dem Thema »Holocaust« zugewandt. Zu den meist gelesenen, zu den
bewegendsten Arbeiten gehort gewiss das Tagebuch der Anne Frank. Rainer
M. Schroder 6ffnet mit seiner Arbeit den Jugendlichen die Augen fiir die Zeit
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nach dem Horror der NS-Zeit. Zwei Jugendliche — Leah und Janek, die
jeweils einzigen Uberlebenden ihrer Familie, sie sind im zerbombten
Miinchen gelandet — wagen gemeinsam mit anderen den Weg libers Mittel-
meer nach Paldstina. Der umfangreiche (!) Band erzihlt neben der liebevollen
Beziehungsgeschichte von Erinnerungen an die zuriickliegenden Schrecken
und aufregenden Nachkriegserfahrungen: September bis November 1946 |
November 1946 bis Januar 1947 | Januar 1947 bis Juni 1948.

Unterrichtsmaterialien www.Schullektuere.de

L.S.

Walter Homolka, Magnus Striet: Christologie auf dem
Priifstand, Jesus der Jude — Christus der Erloser

Herder Verlag 2019, 144 S., 19 Euro

»Es gibt einen christlichen Korrekturbedarf, aber ich wiirde ihn gar nicht so
sehr in der Christologie anmelden, sondern in der Soteriologie, also in der
klassischen Erlosungslehre. Uber viele Jahrhunderte ist der Glaube aufgebaut
worden, dass nur das Bekenntnis zu Jesus als Christus so etwas wie eine
Erlosung von der Siinde schaffen kann. Und an dieser Stelle muss gearbeitet
werden, denn das wiirde bedeuten, dass auch die Juden sich zu Jesus bekehren
miissen; und da denke ich massiv gegen an.«

Und das tut er auch, Magnus Striet, Fundamentaltheologe aus Freiburg. Mit
ihm einer derer, die sich in christlicher Lehrweise um der Erlosung willen zu
Jesus bekehren miissen und ohne sie verloren und dem Unheil preisgegeben
sind, Walter Homolka, Rabbiner und Professor fiir Jiidische Theologie in Pots-
dam - beide von Angesicht zu Angesicht in der prizisen Priifung einer christli-
chen Theologie im Angesicht des Judeseins Jesu. Wie so oft bei Titeln bringt
der Untertitel ihres Buches die Positionen schirfer heraus...

»Der historische Jesus aus jiidischer Sicht« — das wird von Homolka, viel
Literatur resiimierend, erwigend, kritisch portritierend (Leo Baeck!) und
dialogbereit entfaltet. Mit einer gewissen habituellen Skepsis gegentiber
christlichen still duldenden Wahrnehmungen jiidischer Existenz fihrt er selten
aus der Haut, verliert aber auch bei Ratzingerschen (pipstlichen...) Windungen/
Wendungen die Geduld. Ganz anders Striet, der auch ungleich mehr zu
schultern hat. Die iiberaus lebhafte Befragung der dialogischen Tiichtigkeit
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traditioneller Soteriologie macht seinen Beitrag zur scharfen Axt, die an
manchen Lehrbaum gelegt wird. Seine Zwischeniiberschrift »Notwendiges
Bekenntnis Israels zu Christus? Nein!« steuert auf den Inkarnationsglauben als
eine nachdsterliche Interpretation zu. Er beginnt energisch den theologischen
Antijudaismus anzugehen, ruft dabei zu »Aufriumarbeiten« auf.

Wer war dieser Jesus aus Nazareth? »Dass dieser ganz auf der Linie Israels von
Gott redete, ethische Praxis im Namen dieses Gottes einforderte, ging als
Erinnerung verloren, verlor jedenfalls an zentraler Bedeutung. Immer stirker
wurde die Frage der Gottessohnschaft akzentuiert ... schlieRlich sollte Jesus
dem Christus die alles heilsmittlerische Funktion angesichts der unfasslichen
Stinde des Menschen zukommen.« Daraus erwuchs eine Soteriologie, die
Israel bei Verweigerung seines »Ja« zu Jesus, dem Christus, vom Leben aus-
schloss. Musste nicht dieses soteriologische Konstrukt fast folgerichtig mit-
verantwortlich an der Schoa werden? Und nun: Striet sagt: »Aufrdumarbeiten!«
Gilt das fiir Protestanten nicht?

H.R.

Kapitel 11l: Materialien flir die Gemeinde
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Sommerlager suchen Unterstiitzung
von erfahrenen Menschen

Lust, etwas Neues auszuprobieren? In den Sommerlagern von Aktion Sithne-
zeichen Friedensdienste treffen sich aktive Menschen unterschiedlicher
Herkunft und durch alle Generationen hinweg zum gemeinsamen Arbeiten,
zu Diskussion, Nachdenken, Erinnerung und Beisammensein. Jedes Jahr fiihrt
Aktion Sithnezeichen Friedensdienste mehrere Arbeits- und Begegnungs-
projekte durch, die sich vornehmlich an Menschen tiber 40 Jahren richten.

Wir laden Sie herzlich ein, bei den »U40«-Sommerlagern in Tschechien, Polen,
oder in der Ukraine dabei zu sein!

»Eigentlich wollte ich immer schon mal so etwas Praktisches machen, ein
Zeichen setzen — bisher musste ich immer arbeiten und hatte keine Zeit, aber
jetzt bin ich pensioniert und will die Zeit, die ich habe, auch sinnvoll nutzen!«,
schrieb uns eine Teilnehmerin aus dem polnischen Wroctaw. Ob mit oder
ohne handwerkliches Geschick, Sprachkenntnissen und Vorerfahrung —
willkommen sind alle, die gemeinsam mit ASF ein Zeichen fiir Toleranz und
Dialog setzen wollen!

Wir freuen uns auf interessierte Nachfragen, neue Gesichter und viele
spannende Geschichten!

Mehr Informationen:
Referat fiir internationale Sommerlagerarbeit
Selbi Ataeva /| sommer@asf-ev.de [/ (030) 28 395 — 220



KAPITEL III
ASF-Freiwillige berichten

Constantin GanR war fiir ein Jahr Freiwilliger in Israel. Er arbeitete in der Holocaust-Gedenkstitte
Yad Vashem und besuchte Holocaustiiberlebende wie Sonya Blumenfeld.
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Der ASF-Freiwilligendienst in Israel

Jan Brezger

Wer zum ersten Mal von der Moglichkeit erfihrt, mit ASF fiir die Dauer eines
Jahres einen Friedensdienst in Israel zu absolvieren, der oder die mag sich viel-
leicht vor allem ausmalen, wie er oder sie vor Ort auf eine friedliche Losung des
israelisch-paldstinensischen Konfliktes hinwirkt. Abhdngig von der jeweiligen
politischen Uberzeugung und dem eigenen Charakter mag dieses Bild einer
neutralen und vermittelnden Mediatorin gleichen oder aber die Konturen einer
energischen Anwiltin annehmen, die eindeutig Partei ergreift. Andere
wiederum mogen sich in der Rolle einer Richterin sehen, die sich zunichst
einen Uberblick verschafft und anschlieRend das (moralische) Urteil fillt.

Obwohl sich die imaginierten Rollen unterscheiden, liegt jeder dieser
Projektionen dieselbe Verengung des Fokus zugrunde. Ein Friedensdienst in
Israel, so die Annahme, beziehe sich ausschliel3lich auf den arabisch-
israelischen Konflikt. Dieser enge Fokus versdumt es jedoch, sowohl die Weite
als auch die Tiefenschirfe eines Friedensdienstes in Israel abzubilden. Und die
Perspektiven der Mediatorin, Anwéltin und Richterin erwecken den Eindruck,
die Friedensdienstleistende sei eine auRenstehende Person, die lediglich in
Erscheinung tritt, um Frieden zwischen anderen Parteien zu stiften: Als ginge
es nicht auch um sie.

Vor dem Hintergrund der Shoah wird allerdings deutlich, dass ein Friedens-
dienst in Israel genau bei der Person beginnt, die solch einen Friedensdienst
leistet. An die Stelle heroischer Projektionen treten Zweifel und Erschiitterung.
Wie ldsst sich verstehen, dass dieses Verbrechen méglich war? Wie komme ich
damit zurecht, dass ich in jenem Land aufgewachsen bin, das es sich zum Ziel
gesetzt hatte, alle Jidinnen und Juden zu vernichten und dieses Ziel mit aller
Kraft verfolgte? In welchen Erscheinungsformen wirkt Antisemitismus heut-
zutage fort und was kann ich gegen Judenfeindschaft tun? Welche Vorurteile
und (antisemitischen) Ressentiments trage ich — gegen meinen Willen — in
mir?

Die Auseinandersetzung mit diesen Fragen im Rahmen eines Freiwilligen-
dienstes ist nicht nur ein Zeichen der Siihne und Ubernahme von Verant-
wortung, sondern auch ein Dienst fiir den Frieden. Wer den eigenen Vorurteilen
und Ressentiments ehrlich ins Gesicht blickt, um sie abzubauen, trigt zu einer
friedlicheren Welt bei. Und wer in diesem Geiste anderen Menschen begegnet
und Briicken baut beziehungsweise bestehende Briicken erhilt und verstirke,
unterstiitzt einen nachhaltigen Frieden.

Kapitel IV: ASF-Freiwillige berichten



Der Friedensdienst beginnt bei der Person, die solch einen Friedensdienst
leistet — aber er reicht weit dariiber hinaus und erreicht jene Individuen und
Gesellschaften, die unter den nationalsozialistischen Verbrechen gelitten
haben. Durch die konkrete Begegnung bleibt es nicht bei einem bloRen
Training jener Eigenschaften, die fiir einen gerechten Frieden erforderlich
sind. In der Begegnung wird dieser Friede lebendig.

Diese Perspektive auf einen Friedensdienst in Israel schlie3t nicht aus, dass
man sich mit Blick auf den israelisch-arabischen Konflikt aktiv fiir eine fried-
liche Losung einsetzt. Der primire Fokus eines Freiwilligendienstes als
Friedensdienst in Israel liegt jedoch auf der Auseinandersetzung mit der Shoah
und deren Folgen in der Begegnung mit Israelis und der israelischen Gesell-
schaft.

Jan Brezger: Der ASF-Freiwilligendienst in Israel
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»Ich hab dich lieb, das ist das, was zihlt«

Schon friih habe ich mich fiir Geschichte und Religion interessiert, was den
Freiwilligendienst bei ASF fiir mich attraktiv gemacht hat. Wie stark es mich
letztendlich wirklich beeinflusst, hitte ich mir nicht vorstellen konnen.

Mein Projekt, das Hebrew Rehabilitation Center (HRC) ist eine von mehreren
Einrichtungen von Hebrew Senior Life im Groraum Boston. Dorthin
kommen alte Menschen, die auf langzeitige Betreuung und Pflege angewiesen
sind. An meinem dritten Tag in dem Projekt habe ich mich zum ersten Mal mit
einer Bewohnerin unterhalten. Wir salRen nebeneinander und hérten David zu,
wie er Klavier spielte, was er linger nicht getan hatte. David ist von Geburt an
blind und wenn man ihm Lieder vorschligt, die er kennt, kann er sie auf dem
Klavier spielen, ohne vorher geiibt zu haben. Seit besagtem Tag spielt er
wochentlich, wobei er immer mehr zum Entertainer wird, indem er zum
Beispiel Quizfragen einbaut. Die Bewohnerin, neben der ich sal}, war Evelyn.
Ich habe in dem Moment nicht geahnt, wie eng unsere Beziehung werden
wiirde. Mittlerweile kann ich sie, wenn sie sauer ist, aus ihrer Starrsinnigkeit
reilen, indem ich sie komisch angucke. Dann muss sie lachen und sagt »ikh
hob dir ganze lib«. Sie war die erste, mit der ich angefangen habe, Jiddisch zu
reden.

Irgendwann sollte ich als Freiwillige selbst kleine Gruppenaktivititen im Heim
leiten und ich hatte mich entschieden, es mit Jiddisch zu versuchen, weil es
mich interessierte und ich mich mit Hilfe von Internet und Biichern selbst
fortgebildet habe. Wenn ich jedoch etwas im Yiddish Club vorlese, bekomme
ich »what?« oder »that’s German!« als Reaktion. Irgendwie ist die Stimmung
dort aber immer lustig und heiter, vielleicht liegt das an der Sprache, die
allgemein als humorvoll angesehen wird, weil sie so trocken ist. Aul3erdem
bedeutet sie den Teilnehmerinnen sehr viel, vor allem Rosa, die sogar eine
jiddische Schule in Mexiko besucht hat. Ich freue mich sehr dariiber, dass ich
so meinen eigenen Weg gefunden habe, den Bewohnerinnen etwas so
Spezielles zuriickzugeben.

Zum Alltag in einem Altenheim gehort auch der Tod. Es fillt mir schwer zu
realisieren, dass die Menschen wirklich gestorben sind, denn ich habe weiter-
hin ein lebendiges Bild von ihnen im Kopf. Dieses Bild verblasst mit der Zeit
und so geht es irgendwie weiter, aber vollstindig ldsst sich der Tod wahr-
scheinlich nie begreifen. Natiirlich ist da Trauer, aber andererseits hat es auch
eine gewisse Schonheit: Yvonne, die letztes Wochenende ihren 105. Geburts-
tag vorgefeiert hat, weil es sonst hitte sein konnen, dass ihre Familie aufgrund
von Schneefall nicht kommen kann. Sie durfte dadurch alle nochmal sehen
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und ist ein paar Tage spiter morgens nicht mehr aufgewacht. Einerseits
konnte sie es nicht empfehlen, so alt zu sein, weil sich zum Beispiel die Finger
verkrampfen, andererseits war sie auch ein bisschen stolz drauf.

Die meisten Bewohner*innen leiden in unterschiedlich ausgeprigten Stadien
an Demenz, auch Evelyn. Sie hat in ihrem Zimmer ein Buch, das sie ihrem
Vater geben mochte. Ab und zu hilt sie ihre Zimmernachbarin Anna Ruth fiir
ihre Mutter und wird dann ganz ungeduldig mit ihr. Die wiederum hat Evelyn
auch mal fiir ihren Ehemann gehalten, wodurch folgende Situation entstanden
Ist:

Mia: Wir gehen zusammen mit ihr, ihr und ihr.

Anna Ruth: Das ist ein er.

Mia: Das ist eine sie.

Anna Ruth: Das ist mein Ehemann.

Mia: Das ist Evelyn.

Anna Ruth: Nun gut, er mag seinen Namen zu Evelyn gedndert haben, aber er
ist immer noch mein Ehemann.

Meine Nationalitit spielt unter den Bewohner*innen nicht wirklich eine Rolle.
Fiir die, die sich meinen Namen nicht merken kénnen, bin ich »Cookie,
»Good Girl« oder »Sweetheart«. Ich freue mich immer, wenn Evelyn durch
einen Geistesblitz doch meinen Namen weil3. Wenn nicht, hatten wir schon
ofter diesen Dialog:

Mia: Wie hei3e ich?

Evelyn: Ich weil3 es nicht.

Mia: HeilRe ich Cookie?

Evelyn: Kann sein, mir ist egal, wie du heil3t. Ich hab dich lieb, das ist das, was
zihlt.

Mia Balk ist derzeit Freiwillige im Projekt Hebrew Senior Life in Boston, USA.

@ Bundesministerium
* > fur Familie, Senioren, Frauen
und Jugend

Der Freiwilligendienst von Mia Balk wird gefordert vom Bundesamt fiir Familie und
zivilgesellschaftliche Aufgaben im Rahmen des IJFD.

Mia Balk: »Ich hab dich lieb, das ist das, was zdhlt«
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Manchmal erzihlt Babuschka Anna
ein Geheimnis

Die Zeit ist stehengeblieben bei Babuschka Anna. Wihrend die Sonne drauRen
klar und strahlend scheint, ist in Annas Wohnung ein ganz anderes Licht, es
ist getriibt von dem Staub, und den matten Scheiben, die man mit Zeitungen
und alter Wische ausstopfen muss, damit sie dicht halten. Das Licht zeugt von
einer anderen Zeit, denn Anna hat seit Jahren die Wohnung nicht mehr ver-
lassen, nachdem sie gestiirzt ist. Ich schlage ihr vor, einen Rollstuhl zu
organisieren und spazieren zu fahren, aber sie mochte nicht mehr.

Vor dem Friihstiick betet Anna, dann isst sie Weil3brot mit schwarzem Tee und
rdumt die Kiiche auf. Was sie die Stunden macht, bevor sie wieder Abendbrot
isst und betet, wird mir nie ganz klar. Manchmal kommen ihre Nachbarin, der
Arzt und die Sozialarbeiterin vorbei. Und einmal die Woche kommt jemand
von uns vorbei, geht einkaufen und putzt und sie miiht sich in der Kiiche ab,
weil es sie erfiillt, uns etwas anbieten zu kénnen. Dann erzihlt sie ihre Witze,
erzdhlt von ihren Freiwilligen und Lenin, den Supermdrkten und nach einem
Jahr habe ich das alles schon so oft gehort, dass ich den Gésten, die ich mit-
bringe, die Ubersetzung schon liefere, bevor Anna die Pointe der Geschichte
erzdhlt hat.

Gangz selten erzihlt sie ein Geheimnis, von dem ich noch nie gehort habe. Ich
wundere mich, wo dieses Geheimnis in ihr geschlummert hat. Sie erzdhlt von
ihrer Arbeit in Sibirien, den Elchen und ihrem Mann und sie sagt, ich solle das
niemandem weiter erzdhlen. Sie erzihlt, dass sie Amerika von Russland aus
sehen konnte und dass ihr Sohn gestorben sei. Ich frage sie, woran er starb.
Sie weil$ es nicht mehr.

In solchen Momenten erschrecke ich dartiber, was diese Frau schon alles
erlebt hat. Von welchen Geschichten die Furchen in ihren Hinden berichten.
Diese Hinde, die nach der eigenen Mutter griffen und die unter Zwang Arbeit
fiir die deutschen Faschisten ausrichteten. Die Hinde, mit denen sie ihre
Kinder beschiitzte. Die Hinde, die Elchfleisch in Sibirien schnitten und jetzt
meine Hinde beriihren.

Ich erschrecke, denn Anna kann mir nicht mehr erzihlen, ob sie gerne las
oder mit wem sie tanzte, noch, wo in Deutschland sie Zwangsarbeit ver-
richtete. Ihr Leben setze ich mir aus Fetzen zusammen. Es sind Fragmente, die
sie ab und an preisgibt. Noch redet sie in Russisch tiber Supermarkte und
Salzpreise, wihrend sie im nichsten Satz einen ihrer einzigen deutschen Sitze
wiedergibt: »Grol3er Hund. Polizei. Schnell schnell.« In meiner Bestiirzung
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verkniipfe ich noch diese Worte mit den Bildern, die sich dann automatisch im
Kopf abspielen. Anna ist schon weiter in ihrer Erzdhlung. Sie sagt: »Hitler
wollte die ganze Welt, dann fillt ein Satz zu Stalin und es geht wieder um die
Supermirkte in der StralRe. Ich frage mich, ob Anna das alles jemals erzihlt
hat. Ob ihre Kinder von ihrer Zeit in Deutschland wissen und ob ihr Mann es
wusste.

Geschichten eines Lebens einen Raum zu geben, die Menschen erzihlen zu
lassen und ihre Erzdhlungen unverfilscht fiir die Ewigkeit festzuhalten, das ist
wertvolle Arbeit. Es gibt Menschen, die daran arbeiten. Sie heilRen Irina und
Antonina, Alexander und Larissa. Sie arbeiten in Minsk in einem kleinen Holz-
haus aus der Zarenzeit am Rande der Bauarbeiten fiir die neue Metro, neben
dem jiidischen Friedhof, der jetzt ein Park ist. Das Haus befindet sich im ehe-
maligen jidischen Ghetto von Minsk. Heute wird dort zur Geschichte der Shoa
in Minsk und Belarus geforscht, es werden Zeitzeugen eingeladen und es gibt
kulturelle Angebote fiir die Uberlebenden und ihre Freunde und Freundinnen.

Manche Menschen erzihlen ihre Geschichten vor Jugendgruppen oder vor
einer Kamera, andere sprechen im Beisein eines Aufnahmegerits tiber ihre
Erlebnisse. Manche Menschen bringen riesige Kofter voll von Fotos mit. Es
sind Menschen, die als Kinder im Minsker Ghetto waren und die Pogrome
tiberlebten, Menschen, die zu den Partisanen gingen und Menschen, die weiter
in andere Konzentrationslager deportiert wurden. Bei einem Gesprich stellt
Irina ihre letzte Frage. Sie fragt den Mann, ob er seinen Kindern seine
Geschichte erzihlt habe. Er sagt nein. Wortiber ich erst zutiefst erschrecke,
stellt sich spiter nicht als Einzelfall, eher als Regel heraus. Die Menschen von
der Geschichtswerkstatt sammeln, archivieren und forschen mit diesen
Geschichten. Sie hinterlassen sie fiir die Gegenwart und fiir die Ewigkeit, denn
bald werden die Betroffenen sie nicht mehr selber erzihlen kénnen. Letztes
Jahr ist Maja Krapina gestorben, eine Uberlebende, die sehr aktiv in der
Geschichtswerkstatt war.

In der Nihe von Minsk fiihrt, abgehend von einer SchnellstralRe, ein Schotter-
weg zu einer Waldlichtung. Es gibt keine Bushaltestelle, bei meinem ersten
Besuch bahnen wir uns den Weg an den Leitplanken vorbei. Auf dem Schotter-
weg fahren Bagger, zur Waldlichtung fiihrt ein Weg, der von zwei offenen
Mauern umgeben ist. Im spéirlichen Schatten machen die Arbeiter*innen
Mittagspause. Wir kommen an eine Weggabelung, vor uns ein Waldstiick, an
den Biumen hingen gelbe Zettel. Links davon befindet sich eine grof3e Wald-
lichtung, auf der Locher ausgehoben sind. Der Platz unter meinen Fiif3en ist
frisch asphaltiert, man muss achtsam sein, wohin man tritt, um keine Ful3-
spuren fiir die Ewigkeit zu hinterlassen. Wir stehen in Blagowtschina und an
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dieser Stelle fehlen mir die Worte. Wie kann man denn in Worte fassen, dass
unter dieser Erde zehn- oder hunderttausende Leichen liegen missen,
erschossen von den Nationalsozialisten. Die ausgehobenen Griber auf der
Waldlichtung mahnen uns, klaffende Locher, ausgeloschtes Leben. Ein paar
Namen hingen an den Biumen, jedes gelbe Schild ist ein weiteres Schicksal,
das greifbarer wird. Es sind grof3tenteils die Namen deutscher, dsterreichischer
und prager Juden und Jiidinnen, entnommen aus den akribischen Listen der
Nazis. Sie wurden in Ziigen hierher deportiert, das Ticket mussten sie selbst
zahlen. Vermutlich wussten die meisten nicht einmal, dass die Ziige sie direkt
in den Tod brachten. Es sind bei weitem nicht alle Namen bekannt. Es ist auch
nicht bekannt, wie viele Opfer hier ermordet wurden, die Angaben schwanken
zwischen sechzig- und zweihunderttausend. Was ist mit den belarussischen
Juden und Jiidinnen, deren Namen keiner Liste entnommen werden konnten
und denen das Leben in Blagowtschina genommen wurde? Was ist mit den
hiesigen Widerstandskimpfern und Kimpferinnen? Werden wir je die Anzahl
derer kennen, deren tote Korper in der Eile der kommenden Niederlage noch
von den Nazis verbrannt wurden? Wahrscheinlich wird das nicht gelingen,
aber wir werden trotzdem erinnern, an die Menschen mit Namen und an die
Namenslosen, denn sie wurden schon so lange vergessen.

Heute fahren keine Bagger mehr in Blagowtschina und der Asphalt ist getrocknet.
Im Juni wurde dort eine Gedenkstitte eingeweiht. Die Tage sind ereignisreich.
Ich treffe Kurt Marx, einen wunderbaren dlteren Herr. Seine Eltern wurden
1942 hierher deportiert und direkt ermordet. Kurt Marx erzihlt, er sei Anfang
der Zweitausender bei seinem ersten Besuch des Todesortes seiner Eltern noch
tiber Miill geklettert, um an sie zu erinnern. Ein grol3er Miillberg, ein Feldweg,
ein paar Bdume — So sah Blagowtschina noch vor ein paar Jahren aus, nichts
erinnerte an Massenmord. Heute weist ein Schild den Weg zu dieser Gedenk-
stitte und Schulklassen kommen her, Kurt Marx ist glticklich dariiber. (Und
das ist, neben all dem Dramatischen, ein guter Ausblick.)

Lisa Hohmeier war 2017/18 Freiwillige in Minsk (Belarus). Sie arbeitete in der

Internationalen gesellschaftlichen Vereinigung Verstindigung (offene Alten-
arbeit), im Zentrum fiir Kinderonkologie und der Geschichtswerkstatt.

% Bundesministerium

' S0 1 fir Familie, Senioren, Frauen

t unt Jugand ERINMNERUNG
VERANTWORTUNG
ZUKUNFT

Der Freiwilligendienst von Lisa Hohmeier wurde gefordert durch die Stiftung Erinnerung, Ver-
antwortung und Zukunft (EVZ), den Internationalen Jugendfreiwilligendienst (IJFD) und das
Bundesministerium fiir Familien, Senioren, Frauen und Jugend.



Y-S€ ‘9oz ‘W'D MnPupsg »sspY uap uaban« yang waiyr ur »610S« inz 1quasyds ‘uiaBpusiasdyangsuapats ‘BPWY au1j0ip) y

Kollektenbitte

fiir Aktion Siihnezeichen Friedensdienste

»Wen ich einmal mir besitze, dem ist alle Welt nichts niitze«, so stellt sich im »Faust,
in der Tragodie zweitem Teil, eine Figur vor, die sich gegenwirtig in den
Mittelpunkt unserer europdischen Gesellschaften vorgedringt hat: Es ist »Frau
Sorge«. In ihrem ersten Satz, so genial Goethe, spricht sie von der Besitznahme
des Menschen hin auf alle Zeit. Sie dul3ert sich unterschiedlich. In einer
allgemeinen Stimmung der Gereiztheit, in wachsender depressiver Ver-
stimmung, in aufkommendem verdrie(3lichem Hass.*

Aktion Stihnezeichen Friedensdienste sieht sich verantwortlich fiir jene
Menschen, die, ob aus der Vergangenheit, ob aus bedrohlich empfundener
Zukunft, der Sorge widerstehen, also alle Formen der Lebensbedriickung, des
enger werdenden Horizontes und reale Diffamierung und Herabwiirdigung
aushalten miissen. Der schrecklichen Autoritit der Sorge auf vielen Feldern
entgegenstehen — das gehort zum Alltag vieler unserer Freiwilligen.

Etwa 200 junge Menschen engagieren sich in elf Lindern Europas, in Israel
und den USA. Sie begleiten Holocaust-Uberlebende und frithere Zwangs-
arbeiter*innen ebenso wie Schulklassen und Studiengruppen bei Gedenkstéitten-
Besuchen. Sie unterstiitzen Fliichtlingsfamilien, Menschen mit Behinderungen,
Menschen in Altenheimen, betreiben Archivarbeit und regionale Forschung,
arbeiten tberall, wo das Gras des Vergessens wichst, auch zwischen den
Stacheldrahtpfosten von Auschwitz... Viele gewinnen dabei Ansto[3e fiir ihren
zukinftigen Beruf und die Vorzeichen ihres Lebens, geprigt von den schonen
Frage rabbinischer Weisheit: »Wenn ich nur fiir mich bin, wer bin ich denn?
Und wenn nicht jetzt, wann dann?«. Dass diese Arbeit fiir Frieden und
Gerechtigkeit und wider die Sorge weiterhin getan werden kann, bitten wir
herzlich um Ihre unterstiitzende Gro[3ztigigkeit!

Ihre Dagmar Pruin und Jutta Weduwen
Geschiftsfiithrerinnen von Aktion Sithnezeichen Friedensdienste

Akfion Siihne_zeichen
Friedensdienste

pruin@asf-ev.de [ (030) 28 395 —337

Spendenkonto: Bank fiir Sozialwirtschaft Berlin /
IBAN: DE68 1002 0500 0003 1137 00 [ BIC: BESWDE33BER

Informationen zu unserer Arbeit finden Sie auf: www.asf-ev.de

Kollektenbitte
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Heilige Schriften im Heiligen Land

Die Existenz Heiliger Schriften ist ein Judentum, Christentum und Islam
gemeinsamer Aspekt. Die schriftliche Tora (die fiinf Biicher Mose) und die
miindliche Tora stellen bis heute die Grundlage fiir die Lebensweise vieler
praktizierender Jidinnen und Juden dar. Das Christentum sieht zwar in Jesus,
dem Christus, das fleischgewordene Wort Gottes, iibernahm jedoch gleich-
zeitig den jiidischen Kanon und kanonisierte in einem zweiten Schritt auch die
Texte des Neuen Testaments. In den Kirchen der Reformation bekam das
Schriftstudium aufgrund der Riickkehr zum hebriischen Urtext und der Uber-
setzungen in die Sprachen der Gliubigen eine neue, vertiefte Bedeutung. Der
Islam erkennt Tora und Evangelien als Zeugnisse einer himmlischen Urschrift
an, versteht aber den Koran als deren letztgiiltige Manifestation.

Jerusalem, die Stadt, die den drei »Schriftreligionen« heilig ist, ist wie kein
anderer Ort geeignet, vielfiltige Einblicke in die Bedeutung der Heiligen
Schriften im Leben der Gldubigen und in der Liturgie der Heiligen Stitten zu
eroftnen. Gleichzeitig wird gerade hier auch deutlich, wie Gemeinsames zum
Zankapfel werden kann.

Die insgesamt 12-tdgige Reise umfasst spannende Begegnungen, Exkursionen
zu Heiligen Orten, die Mdglichkeit, verschiedene Liturgien mitzufeiern,
Seminareinheiten und Vortrige, die zu einem vertieften Verstindnis der
Bedeutung der Schriften in Judentum, Christentum und Islam in ihren
dialogischen Aspekten wie in ihrem Konfliktpotential fiihren mochten.



Die von Aktion Stihnezeichen Friedensdienste und Beit Ben-Yehuda
organisierte Studienreise nach Israel vom 20. bis 31. Oktober 2019 ist Teil
unserer Veranstaltungsreihe »Dialoge in Jerusalem« und richtet sich an Einzel-
reisende, Paare oder Freund*innengruppen, die ihre Anreise nach Israel eigen-
stdndig organisieren.

Seien Sie uns zu guter Gemeinschaft und spannenden Diskussionen in
Jerusalem herzlich willkommen!

Ihr Beit Ben-Yehuda Team

PROGRAMMUBERBLICK

Das Studienprogramm nach Jerusalem beginnt am 20. Oktober, an dessen
Abend der jiidische Feiertag Simchat Thora anfingt, mit der Anreise. Am
31. Oktober, dem evangelischen Reformationstag, endet die Fahrt mit der
Abreise der Teilnehmer*innen.

Folgendes Programm ist geplant*:

Tag1: Anreise & BegriiRung

Tag 2: Besuch von Gottesdiensten anlisslich des Festes Simchat Tora in
Alt- und Neustadt; Moglichkeit zu ersten Stadterkundungen
Seminareinheit: Simchat Tora und der jiidische Festkalender —
Einfiihrung in die jidischen Feiertage

Tag 3: Seminareinheit: Heilige Schriften — Corpus und Bedeutungen in
Islam, Judentum und Christentum
Besuch und Fithrung im Israel Museum mit dem Shrine of the book,
dem Jerusalem-Modell und archiologischen Funden

Tag 4: Seminareinheit: Koran — Islamisches Schriftverstindnis und heutige
Bedeutung (mit Islamwissenschaftler*in)
Besuch des Tempelbergs/Haram al-Sharif, nach Moglichkeit mit
Besichtigung des Felsendoms und islamischen Museums
Spaziergang durch das muslimische Viertel

Tag 6: Seminareinheit: Schabbat — Lektiire und Diskussion von Texten aus
der Tora und dem rabbinischen Schrifttum zum Schabbat
Einfiihrung in den Schabbat
Spaziergang zu einer Synagoge und Teilnahme am Schabbatgottesdienst
Kabbalat Schabbat im Beit Ben-Yehuda

*  Das Programm ist vorliufig. Anderungen sind sowohl bzgl. des Inhalts als auch der Abfolge
der Programmpunkte moglich.



Tag 7: Tag zur freien Verfiigung (selbstorganisierte Tagesausfliige nach
Bethlehem, ans Tote Meer/Massada/Qumran, Tel Aviv etc. sind moglich)
Abend: interreligioses Panel

Tag 8: Maoglichkeit zum Gottesdienstbesuch in der Altstadt (arab.-luth.,
griech.-kathol., dt.-kath., dt.-luth., lat.-kath. ...)
Gesprich zum Miteinander der Religionen und Christ*innen im
Nahen Osten mit einer*m Pfarrer*in der deutschsprachigen ev.-luth.
Erloserkirchengemeinde
Das Bildprogramm im byzantinischen Christentum: Besichtigung der
griech.-kathol. (= melkitischen) Kirche

Tag 9: Seminareinheit: Stihne und Versohnung — Lektiire und Diskussion
von relevanten Textstellen in Tora, Koran und Neuem Testament
Nachmittag zur freien Verfligung
Begegnungsabend mit Freiwilligen der Aktion Siithnezeichen
Friedensdienste

Tag 10: Tagesexkursion nach Haifa und Isfiya: Besuch des Baha’i-Heiligtums,
der Ahmadiyya, der Drusen und eines jiidisch-arabischen Nachbar-
schaftszentrums

Tag 11: Seminareinheit: Moses — eine Figur in drei Religionen — Lektiire und
Diskussion von Texten zu Mose
Auswertung und Abschiedsessen

Tag 12: Abreise

UNTERKUNFT

Das denkmalgeschiitzte historische Beit Ben-Yehuda liegt im ruhigen Stadtteil
Talpiot, nicht weit von der Altstadt. 1970 vermittelte der Jerusalemer Biirger-
meister Teddy Kollek der Aktion Sithnezeichen Friedensdienste (ASF) dieses
besondere Haus fiir unsere Arbeit in Israel. Der Begriinder der neu-hebriischen
Sprache, Elieser Ben-Yehuda, hatte es 1922 fiir sich und seine Familie erbauen
lassen. Im Garten des Hauses wurde 2004 ein modernes Gistehaus errichtet.
Das Beit Ben-Yehuda ist das Zentrum der ASF-Arbeit in Israel und bietet Raum
fiir vielfiltige Begegnungen und Bildungsangebote, so auch fiir die Studienreise.

Wir empfehlen, als Unterkunft das Beit Ben-Yehuda zu nutzen, das iiber 1o
Gistezimmer verfligt. Sollten die Buchungsmoglichkeiten dort erschopft sein,
informieren wir gerne liber nahegelegene Pensionen und Hotels. Der Preis fiir
eine Ubernachtung mit Friihstiick im Beit Ben-Yehuda betrigt pro Person

31 Euro fiir ein Dreibett-Zimmer, 36 Euro fiir ein Zweibett-Zimmer und 8o
Euro fiir ein Einzelzimmer.



TEILNAHMEBEDINGUNGEN

Der Kostenbeitrag fiir die Teilnahme an der Studienreise betrigt 495 Euro
(ohne Fliige, Unterkunft und Verpflegung), wenn die Anmeldung bis 31.5.2019
bei uns eingeht und 550 Euro bei Anmeldung ab 1.6.2019.

Die Teilnahme ist mit und ohne Ubernachtung im Beit Ben-Yehuda méglich.
Die Zahl der Teilnehmenden am Programm ist begrenzt.

WEITERE INFORMATIONEN UND ANMELDEFORMULAR

Leitung der Studienreise: Tamar Avraham

Kontakt in Israel Kontakt in Deutschland
dialoge@beit-ben-yehuda.org Jan Brezger, Israel-Referent ASF

Tel. 00972 2 673 o1 24 Tel. 030 283 95 — 188

Beit Ben-Yehuda Aktion Siithnezeichen Friedensdienste e.V.
Ein Gedi Street 28 Auguststralle 8o

93383 Jerusalem [ Israel 10117 Berlin

www.beit-ben-yehuda.org
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Autor*innen

Dr. Jan Brezger war 2003/2004 als ASF-Freiwilliger in Tel Aviv. Anschlie3end
studierte er Politikwissenschaft in Berlin und Baltimore. Seit Mirz 2018 ist er
als ASF-Referent fiir Freiwilligenarbeit in Israel und Gro3britannien sowie fiir
die Vorbereitungs- und Riickkehrseminare zustindig. brezger@asf-ev.de

Dr. Matthias Loerbroks, Studium der Theologie in Tiibingen und Berlin.
1996 Promotion bei Friedrich Wilhelm Marquardst, seit 1998 Pfarrer der
Evangelischen Kirchengemeinde in der Friedrichstadt, Berlin,
mloerbroks@evkg-friedrichstadt.de

Dr. Dagmar Pruin, Geschiftsfithrerin von Aktion Stihnezeichen Friedens-
dienste e. V., Theologin, Promotion im Fach Altes Testament, Programm-
direktorin Germany Close Up, pruin@asf-ev.de

Prof. em. Dr. Monika Richarz, Historikerin, arbeitete unter anderem am Leo
Baeck Institute in New York, war Direktorin des Instituts fiir die Geschichte
der deutschen Juden in Hamburg, monikaricharz@campusserve.de

Helmut Ruppel, Pfarrer und Studienleiter i. R., Presse- und Rundfunktitigkeit,
seit 2007 in der Redaktion der »ASF-Predigthilfe«, www.helmut-ruppel.de,
h.m.ruppel@gmx.de

Ingrid Schmidt, M. A., Gymnasiallehrerin/Dozentin in Kirchlicher
Erwachsenenbildung i. R., seit 2007 in der Redaktion der »ASF-Predigthilfec,
Ille.schmidt@kabelmail.de

Jutta Weduwen, Soziologin, seit 2012 Geschiftsfiihrerin von Aktion
Siihnezeichen Friedensdienste, Projektleiterin Arbeitsbereich »Geschichte(n) in
der Migrationsgesellschaft« und Mitglied im Sprecher*innenrat der Bundes-
arbeitsgemeinschaft Kirche und Rechtsextremismus, weduwen@asf-ev.de

Prof. Dr. Peter Welten, 1966 Promotion zum Dr. theol. in Tiibingen, 1971
Habilitation, ab 1978 Professor fiir Altes Testament an der Universitit
Tibingen, 1982 Berufung an die Kirchliche Hochschule Berlin, seit 2001 im
Ruhestand, berlinerwelten36@gmail.com

Autor*innen



Dr. Lorenz Wilkens, Pfarrer und Studienleiter i. R., Arbeitsschwerpunkte:
Theologie, Kunstgeschichte und Religionsphilosophie, Lehrauftrige an der FU
Berlin und der Universitit Potsdam, Lorenz_Wilkens@web.de

Gabriele Wulz, Prilatin von Ulm; Prisidentin des Gustav-Adolf-Werks; Mit-
glied des Vorstands von Aktion Siihnezeichen Friedensdienste e. V.
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Miniatur aus dem Psalter Ludwigs des Heiligen, England, 1. Hilfte 13. Jahrhundert
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Ihre Hilfe kommt an! Bitte unterstiitzen Sie uns.

Wir verwenden Ihre Spenden und Kollekten, um ...

. junge Menschen in ihren sozialen und interkulturellen Kompetenzen
zu stirken.

. sie zu motivieren, gegen Judenfeindschaft, Rassismus und Ausgrenzung
von Minderheiten einzutreten.

. im Nationalsozialismus verfolgten Menschen zuzuhoren und ihnen durch
kleine Gesten den Alltag zu erleichtern.

. Begegnungen und Verstindigung {iber Grenzen hinweg zu ermoglichen.

. einen aktiven Beitrag zu einer Gesellschaft zu leisten,
die aus dem bewussten Umgang mit der NS-Gewaltgeschichte wichst.

Junge Menschen in Ihrer Gemeinde kénnen sich jetzt fiir einen Freiwilligen-
dienst in 2019 im Ausland mit ASF unter asf-ev.de bewerben. Wir laden
Gemeindemitglieder ab 16 Jahren auch herzlich zur Teilnahme an unseren
internationalen Sommerlagern ein! Infos unter asf-ev.de/sommerlager

Aktion Siihnezeichen Friedensdienste e.V. | Auguststral3e 8o | 10117 Berlin
Telefon (030) 283 95 — 184 | Fax — 135 | asf@asf-ev.de | www.asf-ev.de
Spendenkonto: IBAN: DE68 1002 0500 0003 1137 00 | BIC: BESWDE33BER |
Bank fiir Sozialwirtschaft Berlin



